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  پیشگفتار
 :پرسویموی قووش  از بگوو شناختی؟ چون را مولانا که پرسند تو از اگر

 فعلوو  از اگوور و فاکووون  ک وو  شووه   یقووو    أن شووا ا   أراد إذا أموور  إنمّووا
 هوو قول :پرسویموی صوتت  از اگر و شأن  فی هو یوم   کل :پرسیمی
 عواش  هوو إلا أشوه لا اشوّی  اشلوّه هو :پرسیمی نام  از اگر و أحد  اشلهّ

 شوا  :پرسویموی ذات  از اگر و اشرّحا   اشرّحم  هو اششهاد  و اشغاب
  اشبصار. اشسّماع هو و شیء کمثله
 است. بدعت شاخ از کردن سؤا 
 بوه و خداسوت از و خداسوت آن   چازهواهموه بودانی که است آن دتوحا

 (713 ،قصار کلمات ،)مقالات خداست. به بازگشت و ،خداست

 یــاد 8939 ســا  از ،«اســت معرفــت یــادداری» ،شــمس حضــرت تعبیــر بــه کــه جــاآن از و
 در کـرد. برگـزار را «تبریـزیشمس کیگر  نخستین» تبریزیشمس تولیّت مؤسسه که کییممی
 بـه ،فرهیگـی مطالعـات و انسـانی علوم پژوهشگا  همکاران و استادان از جمعی ،8930 ا س

 برگزارکییـدگان میهمـان ،پژوهشـگا  وقـت فرهیگـی معـاون ،بروجـردی اشـر  دکتر پایمردی
 فیمـابین نامهتفاهم انعقاد ،پیوند و آشیایی این حاصل شدند. «تبریزیشمس همایش دومین»
 و بـود  پژوهشـگا  ادبیّـات   و زبـان پژوهشـکد  در همـایش علمی خانۀدبیر  تشکیل و ،نهاد دو

 بـا و المللـیبـین سـط  در ،«مولانـا و شـمس» جدیـد عیـوان با همایش سومین که شد چُیین
  شد. برگزار 8936 مهرما  در ادبیّات( و زبان پژوهشکد  )رییس محمّدنژاد یوس  دکتر دبیری

 بـا 8937 اردیبهشـت نیمـه از «مولانـا و شـمس المللـیبـین همـایش چهارمین» دبیرخانه
 و زبان پژوهشکد  ایرشتهبین هایپژوهش گرو  علمی   هیئت عضو ،حیاتی زهرا دکتر دبیری



 هااز این جانب سخن/ 8

 اصـلی محور عیوانبه ایرشتهبین هایپژوهش ،دور  این در کرد. آغاز را خود فعّالیّت ،ادبیّات
 و انسـانی علـوم پژوهشـگا  کاتبـهم طـی ،گـام نخسـتین در گرفـت. قـرار تأکیـد مورد همایش
 نقد علمی انجمن ،اسلام جهان استیادی پایگا  شد مقرر ،دیگر نهادهای با فرهیگی مطالعات

 ،فارسـی ادبیّـات و زبـان ترویج علمی انجمن ،فارسی ادبیّات و زبان علمی انجمن ،ایران ادبی
 اسیاد مرکز ،الزّهرا دانشگا  ،یفارس ادبیّات و زبان معلّمان آموزشیـعلمی هایانجمن اتّحادیّه
 داوری و جـبب زمییـۀ سـه در ،خـردجـاودان سـنیدار   هیـری فرهیگی مؤسّسه و آسیا فرهیگی
  نمایید. همکاری ،همایش برگزید  مقالات انتشار نیز و ،مقالات

 آمـد  مجموعـه ایـن مقدّمه در آن اعضای نام که ،همایش علمی کمیته تشکیل با همگام
 دبیرخانـه اختیار در مقاله811 از بیش نهایت در و شد اندازیرا  همایش الاتمق سامانه ،است
  :گرفتید جای حوز  پیج در مقالات ،داوران آرای بیدیجمع از پس گرفت. قرار

 نگرفتید. قرار پبیرش مورد که مقالاتی ـ8

 شدند. پبیرفته مقالات چکید  در چاپ برای که مقالاتی ـ6

 شدند. پبیرفته مقالات مجموعه در چاپ برای که مقالاتی ـ9

 شدند. پبیرفته پژوهشیـعلمی مجلّه در چاپ برای که مقالاتی ـ9

 پبیرفتـه مجلـه یـا کتـاب در انتشـار بـرای و بودند همایش در ارائه قابل که مقالاتی ـ0
 شدند.

 نشسـت  پـیش ،بـود شـد  داد  اختصـا  مقالات دریافت به که ایزمانی دربازۀ چُیینهم
 علـوم پژوهشـگا  در 8937 تیرمـا  87 در «هـاتقابـل عرصـۀ مولانـا  شـعر» عیـوان با شهمای

  شد. ارائه سخیرانی پیج و برگزار انسانی
 عرفوانی دباّواتا پژوهشـیـعلمی دوفصلیامه در کردند دریافت پژوهشیـعلمی درجه که مقالاتی

 اعضـای از را خود سناسداری همایش دبیرخانه و ،شدند میتشر 87 شمار  ،نهم سا  ،الزّهرا دانشگا 
  دارد.می ابراز نشریّه محترم سردبیر ،میشنیک مهدی دکتر ویژ به ،تحریریّه هیئت محترم

  :شد ارائه ذیل شرح به بخش سه در نیز همایش هایسخیرانی

  المللبین بخش سخنرانان

 «نامـهگیج» حکایت در مولانا و شمس چهر  :)سوریه( العاکوب علی عیسی پروفسور ـ
 مثنو  و مقالات



 9/ پیشگفتار 

 امکـان عربـی ابـن تـأییر سـهم بدون مولانا شیاخت :)ترکیه( قلیچ ارو  محمود دکتر ـ
 خیر؟ یا هست پبیر

 ویژه بخش سخنرانان

 هـایداسـتان در دراماتیـک پـردازیشخصیّت هایویژگی :صادقی الدّینقطب دکتر ـ
  مولوی

  مثیوی هایقصّه در کدراماتی شیاسیشکل :پورصال  اردشیر دکتر ـ

   بشریّت امروزین نیاز ،مولانا هایآموز  :شعردوست اصغرعلی دکتر ـ

 شمس غزلیّات مانیدیاسطور  بر درآمدی :قبادی حسییعلی دکتر ـ

 و «عقل» مفهوم از مولانا و شمس کارکردگرایانه و نوآورانه روایت :تیکابیی حمید دکتر ـ
 «عقل عقل  »

 مثیوی و مولانا تفکّر طریق دربار  رایج هایگُمان :پازوکی شهرام دکتر ـ

 نگرکُل نگا  پرتو در مثیوی میدیطرح :نیکویی علیرضا دکتر ـ

   مولانا غز  در معشوق جیسیّت :زرقانی مهدی سیّد دکتر ـ

 انسان الهی حیات حقیقت از رمزی و جلو  ،مولانا و شمس :جعفرلو محمّد ـ

 علمی هاینشست سخنرانان
 شمس مقالات در پردازیتشخصیّ  و تشخصیّ  :سیمدرّ  فاطمه ردکت ـ

 بازتاب مسئله و شمس :شهبازی ایرج دکتر ـ

 شمس اتغزلیّ  در تکرار :جهانگرد فرانک دکتر ـ

 معاصر هایایدئولوژی و مولانا :خانیامن عیسی دکتر ـ

 راویـمؤلّ  دار  اقت و ایضاحی سبک :مثیوی در حاشیه میطق :سراییجیبه یعقوبی پارسا دکتر ـ

 در هعامّ  وایتیر   )دگرگونی رباهوش دژ یا الصورذات قلعه :جمکرانیرضایی احمد دکتر ـ
 معیوی( مثیوی و تبریزیشمس مقالات

 اتادبیّـ در شـمس و مولانـا فاتتصـرّ  تحلیـل و مأخـبیابی :جلالـی دامیرمحمّـ دکتر ـ
 مویاُ  عصر عاشقانۀ

 خـون از تبریـزی شـمس )زایـش شد شیر خون تا ستبای مهلتی :ارینجّ  دمحمّ  دکتر ـ
 تعزیه( نسخۀ یک در جحلّا  میصور بن حسین
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 )مقـالات برگزیـد  مقـالات شدننمایه ،همایش این مهمّ  دستاوردهای از است ذکر شایان
 اسـلام جهـان اسـتیادی پایگـا  در مقـالات(مجموعه در میتشرشد  مقالات و پژوهشیـعلمی
  است. افتاد  اتّفاق مولانا و شمس هایهمایش برگزاری ادوار در ربا نخستین برای که است

 بــا تیهــا و اخــب کوتــاهی مــدّت در کــه داوران آرای بــه مقــالات گــردآوری در اســت گفتیــی
 عهـد بـه مقـالات علمـی اصـالت مسـئولیّت و شد  اعتماد ،اندشد  بررسی همایش معیارهای
 ر  خانـه انـدرون امّـا بـرد.مـی ر  درگـا  تا عقل» :شمس حضرت تعبیر به که است  نویسیدگان

 .«حجاب سر و است. حجاب د  است. حجاب عقل جاآن برد.نمی

 جهان در پایدار صل  آرزوی با

 
 تهران ـ8931 امرداد

mohamadnajari59@gmail.com 



 

 همایش سازمانی ساختار
 یقباد ییعلیحس ترکد  :یاستگبار یس یشورا سیرئ
 یر یبک حافتّ  دیس :شیهما سیرئ

 ییسراک دسالارمحمّ  ترکد  :شیهما در پژوهشگا  یهایهماهیگ مسئو 

  یاتیح زهرا ترکد  :یعلم ریدب
 جعفرپور رضا :ییاجرا ریدب
 کالملـو افسـر :تبریـزیشمس تیتول و انسانی علوم پژوهشگا  نیمابیف نامهتفاهم ید ینما

 کیمل
 نژادیموسو  د یحم :یعلم رخانهیدب ییرااج ارشیاسک

 نیر ب   یمرتض :الملل نیب رامو
 هیرور ریام :یبرگزار  ریمد
 اقدم یاسعبّ  صابر :یداخل ریمد
  یانسان علوم گا پژوهش اتیادب و زبان د کپژوهش :شیهما یعلم رخانهیدب

 لومیرح فاطمه :یعموم روابط
 یحضرت یمهد  ،یصیعت غلامرضا ،زاد حسن نیدحسیس ترکد  :یبرگزار  تهیمک
 بهادری حسین :تفایتشر  و انکاس تهیمک

 ،ایـران ادبـی نقـد علمـی انجمـن ،اسلام جهان استیادی پایگا  :همایش علمی همکاران
 هحادیّـاتّ  ،فارسـی اتادبیّـ و زبـان تـرویج علمـی انجمـن ،فارسـی اتادبیّ  و زبان علمی انجمن
 اسـیاد مرکـز ،هـراالزّ  دانشـگا  ،فارسـی اتادبیّـ و زبـان مـانمعلّ  آموزشـی ،علمی هایانجمن

 .خردجاودان سنیدار   هیری فرهیگی مؤسسه ،آسیا گیفرهی
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 همایش علمی یشورا
 پازوکی شهرام دکتر
  پورنامداریان یتق دکتر
 جهانگرد فرانک دکتر
 حسییی مریم دکتر
 رادفر ابوالقاسم دکتر
 نسبشری  مریم دکتر
 شعبانلو علیرضا دکتر
 رضاییعاملی مریم دکتر
 زاد غلامحسین غلامحسین دکتر

 قبادی حسییعلی دکتر
 نهادکمالی اکبرعلی دکتر
   محسیی باقر دکتر
 زمییییعالدنژادمحمّ  یوس  دکتر
 مهدویان محبوب دکتر
 دموحّ  دعلیمحمّ  دکتر
  فردمیرباقری اصغرعلی دکتر
  ارینجّ  دمحمّ  دکتر
 هاتفی دمحمّ  دکتر

  همایش داوران
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 عرفانی متن چند در نفرین یا دعا محتوایی تحلیل

 سالک معصومه
 فرهیگی مطالعات و انسانیعلوم پژوهشگا  پژوهشی کارشیاس

 دهچکی
 متـون زمییـۀ در ویژ به ادبی، آیار محتوایی تحلیل معاصر ادبی هایپژوهش در

 بیشـتر باشـد، گرفتـه صـورت تحلیلـی هـم اگـر خورد.می چشم به کمتر عرفانی
 از بتـوانیم ما تا است نماند  جای بر اینوشته نیز عرفا مخالفان از است. تمجید
 گیریشـکل ابتدای از ببریم. پی مطالب این درستی به یکدیگر، با متون مقایسۀ
 و نقـد را دیگـر صـوفیان از برخـی سلوک طرز و عقاید صوفیّه از ایعدّ  تصوّ ،
 هایحلقـه بـه عوامانـه تفکـرات ورود بـا و زمـان مـرور به ولی کردند می ارزیابی

 تـا یافـت. گسـترش کرامـت موضـو  و شـد گباشته کیار تحلیل و نقد صوفیانه،
 کتـاب در شـد.می داد  نسـبت آنـان بـه عادتی خرق و حا م امر هر که جابدان

 آمـد  زیـاد هـاداسـتان ایـن از افلاکـی احمد الدّینشمس تألی  اشعارفا مناقب
 بـه مربـو  کـه هشـتم فصـل در کتـاب این در اخلاق از دور هایکرامت است.
 داسـتان رسـد.می خـود اوج بـه مولاناسـت، نـوادۀ چلبـی عـار  امیر حا شرح

 دیـد  وفـور بـه نهاد، نام «خاموش هایمرگ» راآن توانمی که خالفانم کُشتن
 شـد  اشـار  کرامات از نو  این به هم الان نتحات و الاوشاا ةتیکر  در شود.می

 الاوشاوا تویکرة با مقایسه در و اشعارفا مناقب کتاب بر تکیه با مقاله این در است.
 شـد ، میجر مخالفین مرگ به یتنها در که کرامت از نو  این ،الان نتحات و

 است. گرفته قرار بررسی مورد
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 تویکرة ،الان نتحوات ،اشعوارفا مناقب محتـوایی، تحلیـل کلیددی: واژگان
 .الاوشاا

 مقدّمه
 هــایشخصــیّت دارای کــه اشخاصــی از بســیاری عرفــانی، و ادبــی آیــار محتــوایی نقــد در

 از بســیاری و شــوندمــی بررســی انهموشــکاف و دقیــق نقــدی بــا هســتید، فرازمییــی و فراواقعــی
 اسـطور  بـا اعصـار و قـرون طـیّ  که هاییشخصیّت حقیقت   و ریزندمی فرو غیرواقعی باورهای

  شود.می گباشته نمایش به انددرآمیخته
 زمییـۀ در خصـو بـه ادبی آیار محتوایی تحلیل معاصر، ادبی هایپژوهش و تحقیقات در
 بیشـتر و است ستایش و تمجید گرفته صورت که چهآن ،خوردمی چشم به کمتر عرفانی متون
 کمتـر هـانوشـته این نادرستی و درستیبه آیار. شرح و سبکی هایویژگی و متون لغوی بررسی
 از حد چه تا گرفته صورت کرامت و عادتخارق حوادث عیوان با که وقایعی کهاین و شد  توجّه
 بیشـتر در است. گرفته قرار نظر مدّ  شود واقع قبو  قابل تواندمی عقلانی و روانی اخلاقی، نظر

 رفتـار و اعمـا  این از است، شد  نوشته مریدانشان یا خود توسط که عرفا احوا  شرح و تراجم
 اند.گبشته هاآن از اظهارنظری هیچ بدون یا و شد  یاد نیکی به یا

 بـه اسراراشتّوحاد کتاب در رمیوّ  بن محمّد اشنو  دیدگا  از الخیرابا ابوسعید نمونه عیوان به
 یعیـی ایشـان سرسـنردۀ و مریـد دیـدگا  از مولانـا خانـدان تمـامی و اسـت شـد  کشید  تصویر
 افلاکی. احمد الدّینشمس
 همـان و کـرد  اسـتفاد  بررسی و نقد هیچ بدون هانوشته این از نویسیدگان بعد، هایدور  در
 مخالفـان از که جاستاین جالب اند،کرد  ذکر ودخ تألیفات در کاستی و کم هیچ بدون را مطالب

 است. نماند  برجای کید بیان را آنان عقاید که اینوشته هم خودشان دورۀ در بزرگان این
 را یکـدیگر گفتـار زاهدان و مشایخ هجری دوّم قرن از که کرد ذکر هم را نکتهاین باید البتّه

 انتقـاد مـورد فقهـا و علمـا از بعضی توسط که تصوّ  به مربو  مضامین بیشتر و کردندمی نقد
 و صـوفیانه افکـار گسـترش با شد.می بازاندیشی و نقد نیز صوفیّه خود کلام در گرفت،می قرار
ــه عــوام ورود ــه ب ــروز و صــوفیان مجــامع و هــاحلق ــات ب ــاگون، انحراف ــاد گون  از صــوفیان انتق

 یافت. افزایش معاصرانشان
 از حقیقت خداوندان که ... بدانید» گوید:می آشکارا قشاریه رساشۀ آغاز در قشیری جمله از
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 (.12-16 :5631 کوب،)زرّین «آمد پدید فترت طریقت اندر و برفتید پیشتر طایفه این
 المحجـوب،کشـ  مؤلّـ  هجـویری سـخن در جملـه از دیگـر صـوفیان کـلام در نقد این

 نیـز هـاآن قـدمای و مشـایخ از زیـادی تعـداد و تعورّ  شور  مؤلّ  بخاری مستملی ابوابراهیم
 بـزرگ مشـایخ کـلام در مـدّعیان اییگونـه نامعقو  هایسخن و صوفیان هایتیدروی و هست

 اسـت. گشـته واقع اعتراض مورد نیز جام احمد شیخ و انصاری عبدالله خواجه تا جیید از هاآن
 زبد  همچون توانمی دانداشته صوفیّه حقّ  در – حیابله هخاصّ  – سیّت علمای که ایرادهایی اامّ 
 لافـتخ   انقـراض از قبـل – اسـلامی جامعـۀ کـه کـرد تلقّی ایعمد  اعتراضات تمام خلاصۀ و

 اظهـار دارد، انعکـاس ایـران تصـوّ  در کـه گونـهآن هـا،آن عقاید نقد و صوفیّه درباب -بغداد
 (.9 :5631 کوب،)زرّین اندکرد 

ــه ــد ناگفت ــه نمان  ــا  بعضــی ک ــن اعم ــا و صــوفیان ای ــه هــم اولی ــه ک ــدان وســیلۀ ب  و مری
 معتقدنـد هـاآن نمایـد.مـی ناخوشـایید هم غربی محقّقان اذهان در شد  نوشته دلباختگانشان

هریشـانبـی مـورد که کسانی سرنوشت با صوفیان این از برخی  هـایبـازی شـدند،مـی واقـع م 
 اردوی عـازم انشا ،شرو  امیر سیامک، نام به ایشاهزاد  که هیگامی مثلاا  کردند.می خطرناک
 را خانقاهشـان مراجعـت، هیگـام کـه کرد تهدید و جوییعیب را زاهدشیخ مریدان   بود  مغولان

 نفرییش و بشود سیاهمرگ سیامک گفت: بشیید، خبر این چون شیخ بزند. آتش ساخته، نابود
 ایـن رسـم هب بیا بود  برانگیخته را مغولان حاکمان خشم که را  سیامک چون شد. محقّق فوراا 
 از مغـو ، ایلخانیـان از خـان،غازان مُرد. تا زدند لگد قدرآن و پیچیدند سیا  نمد در وحشی قوم

 توانسـت زاهـدشـیخ کـهایـن از بعـد مخصوصـاا  گباشـت،می بسیار احترام شیخ به دیگر، سوی
 پاهـایش کردمی اصرار که داد قرار تأییر تحت را خانغازان چُیان او کار این بخواند. را افکارش

 (.16-11 :5639 )براون، ببوسد را
 کلمان و اسلام در زندگی و فکر  هایگرایش نام به ارزشمیدش کتاب در 5دونالدبی.مک

 بـا ارتبـا  در کرامـات ایـن کـه انـدداد  نشـان سوما  اهول درویشوان و عرفا کتاب در 1هوارت
 را روانـی هـایپدیـد  هـوارت، نکلمـا اسـت. گرفته قرار توجّه مورد روانی مطالعات و تحقیقات
 و بییش پیشگویی، رؤیا، است: کرد  بیدیطبقه اشعارفا مناقب یعیی خود مأخب کتاب برحسب

                                                                                       

1. B. Macdonald 
2. Cl. Huart 



 هااز این جانب سخن/ 06

 بسـته، درهـای گشـودن جـان،بـی یا جاندار اجسام نورانیّت افکار، انتقا  خفیّه، اشیای کش 
 نفـوذ اعمـا  ،سـموم مقابـل در ایمیـی و درد احسـاس عدم زمان، یک در و جا همه در حضور
 العـادۀفـوق قـدرت بهـا،گـران اتفلـزّ  تولیـد دارنـد، قـرار دور فاصـلۀ در که اشیایی روی کردن

 چهـر ، کـردن دگرگـون و سـیما تغییر بدن، انبسا  و خوردن غیرقابل اشیای هضم عضلانی،
 بیگـانگی خـود از اولیـا، انتقـام مشـکل، هـایپرسش به دادن پاسخ درمانی،روان روح، احضار

 همۀ تقریباا  یا همه از هایینمونه طولانی، هایغیبت طولانی، هایداریروز  ها،عزلت حی،رو
  (.11 :5639 )براون، یافت اشصتا ةصتو در توانمی را هاپدید  این

 غریـب   و عجیب کرامات با کمتر ابوسعید، شهرت و عظمت وجود با اسراراشتّوحاد کتاب در
 خوانـدن و ضـمایر بـر اشرا  گونۀ از وی به میسوب کرامات بغال هستیم. روبرو او به میسوب

 اژدها با او ارتبا  از قضّیه یک در تیها است. کردنی باور و ممکن امری که است اشخا  فکر
 اشـرا  بجـز کرامتـی هیچ ابوسعید، روزگار در که است معتقد کدکییشفیعی است. رفته سخن

رساخته اژدها و شیر بر راندن فرمان چون کراماتی و است نشد  نقل وی برای ضمایر بر  هـایب 
 .(5/99 :5696 میوّر، بن )محمّد است دیگران

 عامـل نیـز مـرگ از پس هاآن از ساختن اسطور  و شیوخ دربارۀ هایینماییبزرگ همچُیین
 عـادت خـرق و سـازیاسطور  این است. ایشان به میسوب کرامات تعدّد و گسترش در دیگری

 مأخـب عیـوان بـه کتـاب ایـن از هـوارت کلمـان کـه جـایی تـا رسدمی اوج به فا اشعار مناقب در
 کید.می استفاد 

 العارفینمناقب کتاب معرفی
-جـلا  اسـتادش و مراد دستور به افلاکی احمد الدّینشمس که است کتابی اشعارفا مناقب

 و مریدانـه ایشـیو  بـا کتـاب ایـن اسـت. درآورد  تحریـر رشـتۀ بـه مولانا نوادۀ چلبی عار  الدّین
 روز در وی نیســت. دســت در دقیقــی اطّلاعــات مؤلّــ  زنــدگی از اســت. شــد  نوشــته مخلصــانه

 سنهسـالار، قبـر کیـار در آرامگـا  درون در هن   وی جیازۀ درگبشت. .ق ه 135 سا  رجب دوشیبه
 خواجه خانۀ حیا  درون در که مزارش سیگ شد. سنرد  خاک به آرامگا  جوار در زمییی در بلکه
 خانـۀ شـدن خـراب از پـس م.5919 سـا  در داشـت قرار آرامگا  هاینزدیکی در نامی باشتوپ
 از (.516 :5633 )گولنییـارلی، شـد میتقـل آرامگـا  بـه و خریـداری مـوز  مدیریّت سوی از مزبور
   است. کرد می کیمیاگری وی که آیدمی دست به مطلب این سپهسالار رساشۀ
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 کـه: گویـدمـی خـود افلاکـی امّـا اسـت. آموختـه کیمیـا شـخ  ایـن نزد افلاکی احتمالاا 
-حسام خلفای از آماسیوی علاءالدّین و داشته استادی تسم   وی بر خوان،مثیوی الدّینسراج

 (.516 )همان: است بود  وی همدرس چلبی، الدّین

 العارفینمناقب کتاب مآخذ
 فرزنـد ولـدسـلطان معوار  نتهاناموه،ا ناموه،رباب ،وشدنامه از: عبارتید افلاکی کتاب مآخب

 مکتوبوات ،مافاوهفاه تبریزی، الدّینشمس مقالات ولد، بهاءالدّین العلماسلطان معار  مولانا،
 دیگـر یکی (.51   مقدّمه :5661 افلاکی )احمد شم  دیوان و مثنو  الدّین،جلا  مولانا

 و احـوا  در کـه اسـت سـیدی تـرینقـدیمی رساله این است. سپهسالار رساشۀ افلاکی میابع از
 میـدرجات چهارم سه تقریباا  است. شد  نگاشته (311-302) بلخی الدّینجلا  مولانا مقامات
 اسـت شـد  آورد  اشعوارفا مناقوب در مأخـب ذکـر بـدون و مختصر تغییراتی با سپهسالار رساشۀ

 عضـیب اسـتثیای بـه کتاب این نگارش سبک (.52/11 :5600 صفا،  526 :5611 )نفیسی،
وایی زبانی کاملاا  توصیفات، و القاب ها،سرفصل  مرسـل فارسـی از نغز و زیبا بسیار اینمونه و ر 

 از اسـت، نقـل آنـاتولی بزرگـان دربـارۀ که وایاتیر   مثلاا  داد ، دست به که اطّلاعاتی اکثر است.
 تـاریخ انتـو می هاآن استیاد به که است ارزشمید یانچُ  مزارهاستسیگ با میطبق که جاییآن
 (.512 :5633 )گولنییارلی، کرد تصحی  را

 العارفینمناقب محتوای
 شد  داد  نسبت دیگران و مولوی به که ستا کراماتی و کش  کتاب این مطالب از ایپار 

 کتـاب ایـن اسـت. میسّـر احتیـا  جانـب رعایـت بـا هـاآن قبـو  و نمایدمی آمیزافسانه و است
 مولانـا نـوۀ چلبـی امیرعـار  حـا  شـرح بـه آن هشـتم فصـل کـه اسـت فصـل د  بر مشتمل

 بیـابر اسـت. شـد  نوشته صفحه هنُ  و چهل و صد یک در امیرعار  حا  شرح دارد. اختصا 
 سـتمائه و سـبعین القعـد ذی مـا  هشـتم در العصـرقبل یکشیبه روز در امیرعار  افلاکی نقل

 تسـع الحجّـهذی چهـار و بیسـت شـیبهسه روز و (111 :5919 )افلاکی، شد. متولّد ق( 310)
 در سـا  29 ترتیـب بدین (.915 :5919 افلاکی، )احمد رفت دنیا از ق( 159) سبعمائه وعشر

 و صـفّه بـالای مولانـا، تربـت فوقانی قسمت چپ جانب در وی آرامگا  کرد. زندگی جهان این
 )گولنییـارلی، نیسـت ایکتیبـه او قبـر صـیدوقۀ بـر دارد، قـرار الـدّینکـریم شـیخ مرقد از پیش
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5633: 516.) 
 شـیخ )دختـر خـاتونفاطمـه همسـرش و مولانـا( )فرزنـد ولدسلطان حضرت امیرعار  پدر
ــدّینصــلاح ــد صــاحب و گبشــتمــی ازدواجشــان از هــامــدّت زرکــوب( ال ــد، نشــد  فرزن  بودن

 دارد: اشاراتی موضو  این به کوبزرّین عبدالحسین
 و الـدّینصـلاح میـان چیـد یـک حا  اواخر در گویید که سردیی و کدورت اندک اندک آیا»
 بـین ایّـام آن در کـه بـود هـاییناخرسـیدی از ناشـی شـد، رفـع نیـز زودی بـه و داد روی مولانا

 و زن ایـن هـایناسـازگاری بـه اشـارت شک بدون داد؟می روی فاطمه اشزوجه و ولدسلطان
 دامـاد بـه تیبیـه سـبیل بـر بار یک الدّینصلاح کهاین شاید بود. مطرح ایام آن در جوان شوهر
 متضّـمن نیگـرد، خـویش مـراد چشم به را دیگر کسهیچ او جز که کرد خاطرنشان خود جوان

 وی آمیـزرعونـت ناسـازگاری و وفـاییبـی بـه نیز ایگونهاعتراض و ولدسلطان حق در تهدیدی
 مکـرّر اسـازگارین ایـن ظـاهراا  الدّینصلاح حیات زمان در بود. خاتونفاطمه دخترش به نسبت

 اجتیـاب به را ولدسلطان خود پسر باب این در دید لازم باریک مولانا هم، وی از بعد حتّی و شد
 خـاتونفاطمـه ازدواج، از بعـد هـامـدّت تا که نکته این قوی، احتما  به کید. الزام ماجرا این از

 بهـم فرزندان و بود کرد  نز برادر از بعد ظاهراا  که محمّد علاءالدّین و شدنمی فرزندی صاحب
 (.591 :5616 کوب،)زرّین شدمی محسوب هاناخرسیدی این عامل یک بود، رسانید 

 از را ولـد( )سـلطان بهاءالـدّین او که است نکتهاین بیانگر مولوی خصوصی زندگی داستان
 بـود. بزرگتـرش فرزنـد و او بـین فکـری همسـویی علّتش و داشتمی دوست بیشتر علاءالدّین

 دادمـی نشـان خـا  توجّـه بود العلماسلطان محبوب و نام هم که ولدبهاءالدّین حق در مولانا
 وجـود خـاطری رنجش کوچکتر فرزند علاءالدّین و مولانا بین ولی (.395 :5616 کوب،)زرّین
 رویگـردان و فقهـا مشـرب به علاءالدّین تمایل از یکی گرفت:می نشأت مسأله دو از که داشت
 بــه خــاتون کیمیــا تــزویج بــا پــدرش کــهایــن دیگــر دو و ســما  رســم و صــوفیان از وی بــودن  
 بود. گرفته نادید  خویش حرم پروردۀ آن به نسبت را پسر قلبی علاقۀ تبریزیشمس

 و شـدنمی فرزند صاحب بهاءالدین یعیی ولدسلطان و بود شد  فرزندانی صاحب علاءالدّین
 کـوب،)زرّیـن زدمـی دامـن ولدسلطان جانب از اینو  تنداش به را مولانا اشتیاق مسأله همین
 دهد:می شرح گونهاین را امیرعار  تولّد چگونگی افلاکی احمد (.116 :5616
 گردانیـد میوّر محمّدی نور از را جهان و نهاد خاک پشت بر پای مادر شکم از چون یانهمچُ »

 در از تابـان بـدر چون شتابان مولانا حضرت که بودند نکرد  نمکسود را ملاحت دریای آن هیوز و
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 قبـو  قابلـه دسـت از و خواسـت را ولیـد فرزنـد و کرد نثار خاتونفاطمه سر بر دییار مُشتی و درآمد
 شـد روانـه و نهاد بیرون آستان از قدم کرد ، آستین در و پیچید  خود مبارک پیرهن میان در کرد 

 در دمیـد ، درو بـود کردنـی سـرور بخشـش و رحضـو سرّ  ایثار و نور فیض و صدر شرح از چهآن و
 و سـنرد  کراکا والدۀ خاتونلطیفه خدمت به گویید: و داد خاتونان دست به و بازآورد شب اوّ  یلث
 خـدمت و بودند ندید  شهر صرّافان هرگز دنانیر جیس آن و بود بسته پیرهن کیار در هم چید زری
 و خـاتونمطهّـر  جهـاز مایـۀ گوییـد و داشـتیمـ نگـا  تبـرّک بـرای هـاسـا  را مجمو  آن کراکا
 برابـر ولـد حضـرت الحا فی بود. مثقالی دو دییار سی آن مجمو  و بود دییارها آن از خاتونشر 
رنهاد  و آمد مولانا  کـرد  عظـیم شـورهای خداوندگار حضرت روز آن و کردند هاشادی اصحاب س 

 فرمود: روز آن را غز  این و بود جمعیّت و سما  تمام روزیشبانه سه

 آمدی خون تر شاخ از بدی واق  ازو باغ گر
گه ازو عقل وز   آمدی جیحون چشم از بُدی آ

  (111-1/111 :5919 )افلاکی،
 را ولـی هفـت نـور بهاءالـدّین! کـه فرمـود مولانا حضرت روزی که است میقو  یانهمچُ  و
 آن   از گفت: و سرنهاد ولد است  د کر  او جان همرا  را انوار آن تعالیحق و بییممی فرزند درین
 الـدّینشـمس مولانـا و الدّینبرهان سیّد و بهاءولد نور   یعیی نیز، من آن   از بلی گفت: نیز؟ شما

 مـا عـار    که الحقّ  نیز، ولد نور   و من نور   و الدّینحسام چلبی نور و الدّینصلاح شیخ و تبریزی
 پـدر نـام که باشد فریدون تا نامش اکیون والالباب،اول ارواح محبوب و است اقطاب انوار   جامع  
طاب امیرعار  را او شما و اوست مادر  و خوانـدمـی خداونـدگار مـرا بهاءولـد حضرت که کیید خ 
 امیرعـار  الـدّینجـلا  کـه یعیـی باشـد، من لقب وی بر من معیوی نثار و نگفت مرا نام هرگز

 فرمود! را غز  این و نویسید
 فریدون دین پادشا  گردد که  فریدون ینا ما بر باد مبارک

  (119-111 :5919 )افلاکی،
 گوید:می اشدربار  امیرعار  پدر بهاءولد سلطان

 و حدبی معار  ایشان از و دید  را آنان خداد و امرسید  خدا عزیزان چیدین خدمت به من»
 قلـم در که امکرد   مشاهد ایشان از عجایب و کرامت چیدان و نمود  اقتباس قیاسبی معانی
 کـه همانـا و دارد؟ پـرواز چـه و اسـت؟ مـرغ چگونـه این که حیرانم عار  این حالت در امّا آید؟
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 اعظـم اسـم و عظیم قسم که پدرم پاک روان به شود،می دگرگون من حا  بییم،می را او چون
 «.باشد نهاد  قدم جهان در مردی او مثل که ننیدارم است، من

ــان ــا جه ــان ت ــدآف جه  ری
 

 پدیـد نیامد سواری عار  چو 
 

 همـه آن بـا پـدرم حضرت بییم.می او سیمای در بود فرمود  پدرم که را ولی هفت آن نور و
 نظـر دریـای و اسـت حا  فرزند ما عار  داشت.می دوست عظیم را عار  نیازیبی و استغراق

 :5919 )افلاکـی، اسـت ابـدالان سـلطان او و بـود خواهـد غایـت به حقیقت علم را او و است
 داند:می مولانا وجودی ادامۀ را وی تولّد و ستایدمی را دُردانه این مادرش (.1/191-905

 بیرون حد از چلبی حضرت به توقات شهر در عیهااللهرضی کراکا حضرت روزی یانهمچُ »
 دّینالـمعـین دختـر زادۀ خاونـد، و خـاتونگوماج مثل کبار خواتین نهاد.سرمی و کردمی تعظیم
 کـه نزیبد را مادر که زدند تشییع و کردند اعتراض هم غیر و مستوفی و لار شراب دختر و پروانه

 و کیـد عـزّت خـود مـادر بـه مقبـل فرزند اگر چه کید، عزّت غایت این تا و نهد سر خود فرزند به
 معلـی حـق کـه فرمود کراکا اند داشته جایز و است خود محلّ  در که کید بوسیدست و سرنهد
ـمُ  هُــو   و   اسـت عل   حضــرت کــه پیـدارممــی بیــیممـی را عــار  چـون کــه (3/551) بالمُهتــدین ا 

 و نهـممـی سـر را او رواین از ماند نمی تاب مرا و تابدمی من جان   بر حالت آن تاب   و مولاناست
  کرد حواله بدو خداوندگار حضرت مرا و است من شیخ او بلک بییمنمی فرزند جای به را او من

م   جمعه روز خواتین تمامت که همانا است  ه  میع  ج   چلبـی حضرت آمد. جمع سما  جمعیّت به ب 
 گفت: را رباعی این نمود  شورها و تواجد

 درناییم نظر لطیفیم ماجان
 بگشاییم را نقاب اگر چهر  از

 

 جاییمبی ولی نماییم جای در 
 برباییم را جمله عقل و د  و هوش

 

 هـابیـدگی انـوا  بـه خواسـته عبرها بسی و کردند استغفار و سرنهادند هگشت شرمسار یانهمچُ 
 (.191-1/195 :5919 )افلاکی، فرستادند هاتحفه نمود ،

 کردند مغفرت طلب و شدند شرمسار هاآن عقلانی عمل یا و حر  کدام ایر بر نیست معلوم
 داد  شـرح را شدنش زرگب و تولّد چگونگی مبکور هایداستان فرستادند. هم تحفه پایان در و

 اطرافیـانش همـۀ کـه دارد موجـودی آمـدن دنیـا بـه از حکایـت هاداستان این محتوای است.
 مـادربزرگ، و پـدربزرگ مـادر، پـدر، زیـاد توجّـه هسـتید. وی تولّد میتظر صبرانهبی و مشتاقانه

  بود. ساخته متکبّر شخصیّتی او از خاتون،ملک اش،عمّه و کراخاتون،



 15تحلیل محتوایی دعا یا نفرین در چند متن عرفانی / 

 و گرفـتمـی گردن بر را او کهیانچُ  .داشت عظیمی عیایت عار  به هم چلبی ینالدّ حسام
 گفت:می و خورانیدمی او به را حلواها انوا  و زدمی هابوسه رویش و سر بر و بردمی خانه درون

 انـوار چـون کـردم،مـی گـیلــله د ، و جان با تا سنردمی من به را عار  ولد، حضرت کاشکی
 (.96 :5633 )گولنییارلی، شد خواهد اقطاب امام عاقبت و ستاو با ولی هفت
 آن گویـد:مـی هـاداسـتان ایـن از یکی در دید،نمی خود در آموختن و تحصیل به لزومی او
دُنی علم  (.905-1/191 :5919 )افلاکی: مدرسه علم نه ماست ل 

ـ و ولدسلطان خود پدر به شبیه هن   میش نظر از چلبی امیرعار  -جـلا  جـدّش دهمانیـ هن 

 آورد.مـی خـاطربـه را تبریـزی الدّینشمس زیادی مقدار به و العلماسلطان اندکی او بود. الدّین
 در کـه نبـود مجلسی هیچ تقریباا  بود. ناصبور بسیار و مزاج تید العاد فوق و حسّاس حد از بیش
 باشـد. نیافریـد  ایحادیـه جاآن که بود نگباشته قدم جاییهیچ نکید. ایفتیه و یابد حضور آن

 اطمییـان خویشتن به کرد،می صحبت پُرنکته و خشم با و گفتنمی سخن مُحابا با هرگز چلبی
 کـه چلبـی عار  (.503-501 :5633 )گولنییارلی، بود. متّکی خود به مجدّانه و داشت زیادی

 از که دریافت ماهرانه (.93 :5633 )گولنییارلی، نشست مولویان ارشاد مقام به پدر مرگ از بعد
 و آورد گـرد مرکـزی در را مولانـا عاشـقان پـدرش کیـد. بـرداریبهر  چگونه خود جدّ  و پدر نفوذ
 مولانـا دوسـتداران کـه جاهـایی دیگـر و آنـاتولی بـه کرد. پا و دست اوقافی مرکز آن ادارۀ برای
 گشـایش بـه دیگـر سـوی از و شـد طریقـت اشـاعۀ موجـب سویک از فرستاد. خلیفگانی بودند
 (.511 )همان: گماشت همّت مرکز به وابسته هایخانقا 
 از وی کـه اسـت آمـد  شـد، شـتهکُ  چلبی عار  مزدوران دست به که پولاداخی داستان در
 کسـب از بعـد کـه داشـت آن قصـد و بـود آمد  قونیّه به اجازت و چراغ گرفتن برای اوج ولایت
 (.911-915 :5919 )افلاکـی، دارد برجای  سما آیین و کید مُقام «آیدینولد» ایالت   در اجاز 

 اند.آمد می هم چلبی اقامتگا  تا حتّی اجاز ، کسب برای که آیدبرمی یینچُ  داستان این از
 بود مربو  هم محلّی امرای با داشت، خوبی روابط مغو  حکمرانان با که گونههمان چلبی

 حکّـام از چلبـی داشتید، حکومت نیّهقو در قرامانیان که زمانی در (.506 :5633 )گولنییارلی،
 محبّـان و شـماییم همسایۀ که را ما چرا گفتید: و کردند اعتراض آنان کرد،می جانبداری مغو 
 بـه مـا نظـر درویشـانیم، مـا کـه: فرمود چلبی خواهانی؟ را بیگانه مغو  و نداری دوست مولانا
 را او و اویـیم جانـب مابـه ؟کیـد تفـویض کـه به خود مملکت و خواهد را که تا است حق ارادت

هُ  و خواهیممی  را مملکت و است مغو  لشکر خواهان و خواهدنمی را شما تعالیحق هب     الحال 
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 اعظـم بخـش وی (.502 :5633 )گولنییـارلی، سـنرد خانیان چیگیز به و گرفت سلجوقیان از
 دامیـۀ و تهگشـ را آنـاتولی جـای همـه وی (.93 )همـان: کـرد سـنری سیاحت با را خود حیات

 کـرد  سـفر ایلخانیـان مرکز سلطانیّه به بار دو است. شد  کشید  تبریز و عراق به تا او مسافرت
 بـر خـانغـازان جلـوس مقـارن و ولدسلطان حیات زمان در تبریز و ارزروم به او مسافرت است.
 نـواحی حکمرانـان بـا هـامسـافرت ایـن در (.91-91 )همـان: اسـت داد  روی سـلطیت تخت
 سرشار درآمدهای کسب کراماتش، گباشتن نمایش به طریق از و کردمی برقرار ارتبا  ل مخت
 روم جانـب از دیگـر گروهـی بـین ایـن در کیـد،مـی نـزو  صحرایی در ارزروم در یکبار کرد:می

 امیـر   او گفتیـد.مـی قـلاووز بیـک طومـان را آنـان سـرور آییـد.مـی فرود ایشان برابر در رسید ،
 پرنـدۀ امیرعـار  وقتـی و بودند او زیردست قوشچیان همه بود. وی باشیوشچیق و شکارخان
 مـن کـه زد فریاد قلاووز ولد شد، ناپدید پرند  و داد پرواز بود نشسته وی ساعد بر که را شکاری

 بـر و شد نمایان هوا جوّ  از پرند  و زد بانگ بار سه و برخاست چلبی حا  در بگویم؟ چه خان به
 سـه و شـد حیران بازگردد، دیگر بار پرند  آن نداشت باور که قلاووز ولد نشست. چلبی کلا  سر

 در و رفـت چلبـی حضـرت همـرا  تبریز شهر تا و کرد تقدیم چلبی به دییار هزار دو و اسب رأس
 هـزار شصـت و اسـب رأس سـی خـان بـرد. خـان پیشکار به را پرند  آن و خواست اجازت تبریز
 هـاارمغـان و هـاهدیه سا  عمر آخر تا و فرستاد چلبی حضرت به را همه نیز او کرد، انعام دییار

 او عـادت ایـن بـه افلاکـی نوشـید،مـی شـراب چلبـی (.91 )همان: داشتمی ارسا  چلبی به
 از بعـد امّـا بـود یـیناییچُ  او بـاش   و بـود (.111-111-139 :5919 )افلاکی، کیدمی اعترا 
 سـعی چـه هـر افلاکی ایری، نه و است ماند  برجا وی از ینام نه او از بعد هایتبکر  در مرگ،

 و اعمـا  اصـولاا  شود.نمی موفّق کید بافیکرامت برایش و دهد جلو  بزرگ عارفی را او کیدمی
 ندارد. شباهتی بزرگ عارفان کردار و رفتار به مولوی خودپسید نوۀ این رفتار

 واقعیّـت ایـن گویـای زیـر داسـتان چیـد د.انرد مُ  او با مخالفت در بسیاری صوفیان و درویشان
 یـانچُ  االلـهرحمهـم خـادم محمّـدشـیخ بیت خاتونکریمه الارض:فی اللهولیه یانهمچُ » هستید:
 کـه خواستمی بود. شد  تربت حضرت مسافر اوج ولایت از نام پولاداخی شخصی که کرد حکایت
 بیـدگی در روزی مگـر کیـد، پیـدا سـما  آیـین و سازد مقام آیدینولد ولایت در ستد  اجازت و چراغ

 نفرمود. هیچ رنجید  چلبی حضرت وا از و گفت سخیی ادبانهبی کرد  گستاخی عار  حضرت
 روضـۀ در بیچـار  مـن درآمـد ، مبـارک تربـت حضـرت بـه الصّـباحعلـی شخ  آن همانا
 تربـت طـوا  سـربـی درویـش آن کـه دیـدم بـودم، نشسـته مراقـب الدّینحسام چلبی حضرت
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 شد. روانه شهر طر  به آمد  بیرون همچُیان کرد،یم
 چلبـی حضرت که دیدم کشتیدش. رسید  بدو الخیلسوق در بر شهر حیۀش   ساعت همان

 همـین بـودی دیـد  سر بر صباح که را شخ  آن که گوید:می من به درآمد  مقدّس تربت به
 شتیدکُ  را پولاداخی یانقربان که رسید خبر که بود حکایت در هیوز من با و شد سربی مد  

 پسر ای باش ادب با مردان پیش
 

 سر رفت نی ور گستاخ میه پا 
 

 (.911-1/915 :5919 )افلاکی، کردند دفیش فرمود اشارت
 شد  بیان آمیزیاغراق طرز به امیرعار  خودخواهی آن در که کیدمی نقل دیگری داستان

 است:
م   چلبی حضرت چون که است میقو  احرار بارک   از یانهمچُ  ظَّ  توقـات شـهر به ذکر  الله ع 

 عظـیم تبجیـل زد ، خـدمات بیـرون حـد از پروانه دختر و سلاطین خواتین و شهر اکابر رسید،
 جیــدی بهاءالــدّین شــیخ مشــهور، ربّــانی و عــالم و معتبــر بــس بــود شــیخی جــادرآن و کردنــد

 در و نداشـت خـود نظیـر و بـود شـیخ مشایخ، علم و یقییی و دییی علوم جمیع در چه گفتیدی:
 را او مییـرخواجه خانقا  در مگر بود، مشخّ  روح و مجسّم ملک تدیّن و ریاضت و تقوا طریقۀ
 بودنـد آمد  جمع اجلاس آن در سرور مردم و امرا و شیوخ و دین علمای کافّۀ و کردندمی شیخ

 سـجّاد  سـر بر را بهاءالدّین شیخ البته که بود گفته او و داشت تعلّق پروانه دختر به خانقا  آن و
 اللـهرسو  خلیفۀ جان سرّ  و است راستین زادۀسلطان که بیشاند عار  چلبی حضرت تا صدر و

 بـود  کشـید  فـرو سـر گیجـی چون کیجی در معهود عادت بر چلبی حضرت یانهمچُ  و است
 را بـیچل دسـتبوس هکـآن از پـیش آوردنـد  را بهاءالدّین شیخ چون صوفیان جماعت که همانا
 بـه نمـود  تغافـل نیـز عزیز آن و آوردند تکبیری و نشاندند صدر بر را او کرد  دستیپیش دریابد
 غزلیّـات اسـرار بـه گوییـدگان و خواندند قرآن حفّاظ چون عاقبت شد  مشغو  کلمات و معار 
 و تکبّـر سـر از بعضی و دهشت از بعضی درنیامد. حرکت به یکی هیچ شیوخ آن از کردند شرو 

 ایـن و کـردمـی جولان سما  میدان در و برخاست و بزد اینعر  چلبی حضرت الحا فی نکارا
 گفت:می را بیت

 شود پیدا دم این کوفتید عزا طبل
 

 اییتازی فرس از ایپالانی جیبش 
 

 تابخانـه بـه دگـر چیـدی و توقـاتی زادۀشیخ و زد زمین بر برداشته را بزرگ صوفیان دو یک
 خبـر واللـه کـه گریسـتمـی و نهـادمی سرها واربیچار  بهاءالدّین شیخ دمتخ و شدند گریزان
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فو   نبود من از و نداشتم لع  ی  ا  ـی   کـه فرمـود اوُل  ض 
ُ
مـرُ  ق  آن و بـاش سـفر تـدبیر در (1/150) الا 

 گفت: و فرمود را رباعی این چلبی حضرت که همانا شد. خودبی و بکرد آهی بزرگ
 نکرد رهیمایی استخوش علم با

 هرگز نگردی پیشوا تو علم بی
 

 کردن آشیایی خلق به حلم با 
 کردن پیشوایی بزرگ کاریست

 

 شـیخ یـانهمچُ  دادنـد  هـاانصـا  و نهادنـد سـر همگان مدرسه، علم نه است لدنی علم آن و
 ناچـار بـه چـون گفـت: و شـد غـلام و مریـد تمام صدق به داد  رضا الهی قضای به بهاءالدّین

رید  نه روم ریدم باری روم،می  ةرحمـ الی کرد قلن   روز سیزدهم از بعد گشته رنجور روزی چید م 
  (.916-1/915 :5919 افلاکی، )احمد «تعالی الله

 و الاوشاوا تویکرة در گرفـتمـی صـورت صـوفیان و اولیـا توسط که مخالفان شتنکُ  داستان
ر در که است قلن  » است: آمد  هم الان نتحات  در دختری خواست، زنی سیّت برای عُمر آخ 
 بـه را قیامـت شـب همـان آمـد. پدیـد پیونـدی وی بـا را سمیون شد، ساله سه چون آمد، وجود
می که دید خواب ل  می و قدمی هر برای کردندمی نصب ع  ل   فرو را عرصات او نور که کردندمی ع 
هُ  کـه قـوم آن   از گفتیـد اسـت؟ قـوم کـدام آن از علـم این گفت سمیون گرفت ـبه ـهُ  م  یُح  بّون   ویُح 

 است. محبّان علم یعیی است. ایشان شأن در [12 مائد : بدارند، دوستشان و بدار ]دوستشان
 فریـاد سـمیون کرد. برون ایشان میان از را او و بیامد یکی انداخت. میان آن در را خود سمیون
 گفت: نیستی. انایش از تو و است محبّان علم این کهآن از گفت کیی؟می بیرون چرا که برآورد

 تو سمیون ای که: داد آواز هاتفی داند.می من د  از تعالیحق و خوانید محب سمیون مرا رآخ  
 کردنـد. محـو محبّان جریدۀ از را تو نام کرد، میل کودک بدان تو د  چون امّا بودی، محبّان از

 را  از را او ودبـ خواهـد مـن را  قـاطع طفل این اگر خداوندا که کرد زاری خواب در هم سمیون
 )عطّـار «بمـرد و درافتـاد بـام از دختـر کـه برآمـد فریـادی شـد، بیـدار خواب از چون بردار، من

 پیرزنـی گفـت،می مجلس روز یک» که: است آمد  هم شبلی دربارۀ (115 :5612 نیشابوری،
 پـرد ( زیـر در ای )بمیـر یعیـی: السّـتر ماوراء یا موتی گفت: نیامد. خوش را شبلی بزد، اینعر 

تّی جئت   گفت: مُـوت   ح   از فریـاد کـرد. تسـلیم جـان و برگرفـت قـدم یـک و بمیـرم( تـا )آمـدم ا 
 بـر پـای ایـیعجوز  گفت:می و نیامد بیرون خانه از یکسا  تا برفت شبلی برخاست. مجلسیان

 نفـرین ایـر بر الان نتحات در مغولان حملۀ (.312 :5612 نیشابوری، )عطّار «نهاد ما گردن
 گیرد:می صورت الدّیننجم خشی
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 گفـت: شد، غالب وی به سکری بود، نشسته درویشان از بعضی با مجدالدّین شیخ روزی»
 از تـا آورد فرود ما سر بر تربیّت با  بود، مرغی الدّیننجم شیخ و دریا کیار بر بودیم بط بیضۀ ما

 الـدّیننجـم شیخ بماند. کیار بر شیخ و رفتیم دریا در بودیم بط بچّه چون ما آمدیم. بیرون بیضه
 شیید را او مجدالدّین شیخ و بمیر دریا در که گبشت ایشان زبان بر دانست، راآن کرامت نور به
 را شـیخ حضـرت کـه روزی کـه کـرد بسـیار تضرّ  و آمد حموی سعدالدّین شیخ پیش ترسید. و

 حـا  سـما  در را شـیخ وقتـی بخـواهم. عـبر و آیـم حضرت به تا کن خبر مرا بود خوش وقت
 و بیامـد کـرد  برهیه پای مجدالدّین شیخ کرد، خبر را مجدالدّین شیخ سعدالدین، شیخ خوش،
 کـه فرمـود و کـرد نظـر وی به شیخ بایستاد، کفشگا  جای به نهاد سر بر و کرد آتش پر طشتی
 امّـا بـردی، سـلامت بـه دیـن و ایمان خواهی می پریشان سخن عبر درویشان طریق به چون
 تو سر در خوارزم ملک و سرداران سرهای و شویم تو سر در نیز ما و بمیری دریا در و برود سرت
 بـه شـیخ سـخن فرصتی اندک به افتاد. شیخ قدم در مجدالدّین شیخ گردد. خراب عالم و شود

 غایـت به بود عورتی محمّد سلطان مادر و گفتمی وعظ خوارزم در مجدالدّین شیخ آمد. ظهور
 جسـتید فرصت مدّعیان رفت،می او زیارت به گا گا  و آمدمی مجدالدّین شیخ ظوع به جمیله،

 بـه ابوحییفـه مـبهب به تو مادر که داشتید عرضه بود مست غایت به محمّدسلطان که شبی تا
 اندازنـد، دجلـه در را شـیخ کـه فرمـود شد، رنجه سلطان تا است  درآمد  مجدالدّین شیخ کاحن  

نّـا انّااللـه گفـت و گشت متغیّر رسید. الدّیننجم شیخ به خبر انداختید. یـه   وا 
ل   فرزنـدم راجعـون. ا 

 مُرد. و انداختید آب در را مجدالدّین
 از گفـت: و بـرآورد سـجد  از سـر پس بود، سجد  در نیک زمانی و نهاد سجاد  به سر سنس

 را سـلطان فرمود، اجابت بازستاند، محمّدسلطان از فرزندم هایخونب تا درخواستم عزّت حضرت
 و شمشـیر و بیـاورد زر پُر مشتی و آمد شیخ حضرت به پیاد  شد. پشیمان غایت به دادند خبر آن از

 قصـا  اگـر و زر اییـک بایـد.می دیت اگر گفت: و ایستاد و کرد برهیه سر و نهاد آن سر بر کفن
ـک   کـان   فرمـود: جواب در شیخ زر. و شمشیر اییک کییدمی تـاب  فـی ذل   از او دیـت مسـطورا. الک 

 نومیـد محمّـدسـلطان شـویم. شما سر در نیز ما و خلق بسی سر و برود تو سر و تُست ملک جملۀ
 (.213-211 تـا:بـی )جـامی، «رفـت چـهآن رفـت و کـرد خـروج چیگیزخـان عیقریب و بازگشت
   است: خواندنی هانفرین و دعا با رابطه در هم حلّاج میصور بنحسین داستان

د جیید سرای در   وقتی ز  ه گفت: جیید حقّ: گفت: کیست؟ گفت: ب   حقّـی بـه بلکـه حقّـی ن 
 دعـای   به افتاد را وی چهآن و شود؟( چرب تو به که است دار و چوب )کدام تفسدها خشبۀ ای
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مرو بود، وی استاد  صـوفیان، علـم و توحیـد در بود کرد  تصیی  جزوکی که مکّی عثمان بن ع 
 وی بـر درنیافتیـد، بـود باریـک سـخن نمـود، خلق با و کرد آشکار و رفتبرگ پیهان را هاآن وی

 کـه گمـار وی بـر کـس الهـی گفت: و کرد نفرین حلّاج بر وی و ساختید مهجور و شدند میکر
رکید چشم و ببُرد او پای و دست  )همـان: «وی اسـتاد دعای به شد واقع به آن و کید دار بر و ب 
 الدّین:نظام مولانا از دیگر داستانی و (.515
 از یکـی کـه: گفتیـد الـدّیننظام مولانا خدمت که عبیدالله( )خواجه فرمودند ایشان هم و»
 بـه مُشـر   و شـد بیمـار داشـت بسیار ارادت و محبّت و اخلا  ما به نسبت که سمرقید اکابر
 نامکا وی که دیدم کردم مشغولی کردند، بسیار نیازمیدی وی متعلّقان و فرزندان گشت، موت

 نسـبت چیـدگا  از بعد یافت. صحّت و گرفتم ضمن در را وی ضمن، در مگر نیست حیات و بقا
 آن در کـه توانستمی شخ  آن و گشت ما اذلا  و اهانت با مفضی که شد واقع تهمتی ما به

 وی از مـا خـاطر نیـاورد. آن به را خود و کرد داریخویشتن امّا کید، دفع راآن و نماید سعی باب
 داسـتان و (.22-26 تـا:بـی )جـامی، «بمـرد و بیفتاد کردیم، اخراج ضمن از را وی شد، گرفته

 مورد: همین در دیگری
 آمـدممـی لگـام کـو  از علـوی ابـراهیم بـه روزی کـه گفته وی هم و الاولاسی ابوالحارث»

 گفـت، سـخن لشکری آن با ابراهیم کرد. استغایه به آن بود، گرفته را زنی گوش دراز، لشکری
 بمُرد. لشکری و برخاست زن آن از بعد بیفتادند. دو هر زن و لشکری آن کرد، دعا نکرد، قبو 
 ادبـیبـی من از که ترسممی ای،الدّعو مستجاب تو که کیمنمی مصاحبت تو با دیگر گفتم من

 تـا گفـت: و کـرد وصـیّت پـس نـی. گفـتم: نیسـتی. ایمـن گفت: کیی، دعا من بر شود، ظاهر
 (.22-26 )همان: کن قیاعت دنیا از چیزی مترک به بتوانی

 افلاکـی گیـرد،مـی صـورت زنـان بـا ارتبـا  در العـارفینمیاقـب در هـامـرگ این از بخشی
 سـر کـه زنـانی بـا نامشـرو  ارتبا  برقراری از بعد وی که: کیدمی نقل مُرادش از هاییداستان
 چلبـی، عـار  امیـر که است ذکر به لازم کشاند.می مرگ کام به را هاآن گیرند،می قرار راهش

 ایـن از و گرفت زنی به را تبریزی امیرقیصر دختر خاتون دولت و کرد ازدواج پدر حیات زمان در
 ایـن جملـه از اوریا دختر قصّه (.92 :5633 )گولنییارلی، شد دختر یک و پسر دو صاحب زوجه

  باشد: کرامت تواندمی افلاکی دید از فقط که است هاداستان
وایت اخبار نقلۀ یانهمچُ »  در و جمیلـه غایت به بود خاتونی قونیّه شهر در که کردند یانچُ  ر 
 از داشـت  بسـیار یسـار و گفتیـدی اوریـا دختر مشهور را او و بود خود روزگار آیت کما  و جما 
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 حضـرتش مـلازم کـرد  خانمـان ترک و شد قراربی نهاراا  و لیلاا  گشته عار  حضرت ربودۀ ناگا 
 را  سـوختگان و برخاسـتی اضداد میان از جیگ گرفتی، خود چیگ در را چیگ اوقات بود.می
 آن هوای در را همه ضیا  و عقار و نقود و اجیاس از داشت هرچه و گشتی خشک گرم جگر را

 مگـر سـاخت.می حسرت آن در مدید مدّت و سوختمی او وصل هوس برای درباخته حضرت
 وی از چلبـی مبـارک درون گشـته، صـادر شـییع ایشـیو  و زوننـامو حرکتـی مبکور  از روزی

 داد، وی به درید  بیدیچشم مقداری خود، مبارک دستار کیار از شب آن که بود همان رنجید،
 مسـکیت بسـی و کـرد هالابه مُردن، بایدمی که فرمود کیم؟ چه فرمایی؟ چه گفت: خاتون آن

 را پـار شـاش آن و کردنـد شـهید را او فتـهیا فرصـت غلامـانش شـب، دوّم نشـد، ممکن نمود،
 حضرت روز آن و تعالی اللهرحمه الی کردند دفیش بدان و بودند بسته نقاب او روی بر یانهمچُ 
 گفت: را رباعی همین پیروز چلبی

 کرد چالاکش صبر دست که هرکرته
 بردمی آتش آبروی وی روی دی

 

 کرد چاکش غم پیجۀ او ماتم از 
 کرد خاکش جلا باد کیون امروز

 

 افتخـار با و گیردمی صورت جیایت و قتل رسماا  گبشته، دعا و نفرین از کار مبکور واقعۀ در
 شود.می قلن  

 دارد: حکایت شوهرداری زن با اشرابطه از که دیگری داستان
 بـود جهـان مشـهور و زمـان اکـابر از که اللهرحمه پاپیرتی احمداخی الخلفاةقدو همچُیان»
وایت  مسـافر چیـد دوسـتانی و بـودیم کـرد  صـحبت بوسـتانی در یـاران جمع با روزی که ردک ر 
 آمـد  زیـر اسـب از و کرد  سلام رسید  عار  چلبی حضرت سوار  یک که دیدم ناگا  از رسید 
 مـن امّـا گفـت.مـی چیزکی دم به دم لب زیر و ننرداخت کسهیچ به و بیشست میقبض زمانی
 کردم. استقسار انقباض آن از انبسا  طریق به نهاد  سر و رفتم پیش بید  من کردم،نمی فهم

 بـه و رنجیـدم دیـدم، حرکتـی خـارج او از بـود من محبوبۀ که پاشاخاتون  کیغاتو  زن که فرمود
 محبّـان جملـۀ از و بـودمـی الـرّومارزن در پاشـاخاتون خدمت و رفتم، و آمدم بیرون تمام خشم

بلۀ و داشتمی دوست عظیم را چلبی حضرت بود ، خاندان
ُ
 کـرد  خـود جان قبلۀ را او خاک ق

 ولـدسـلطان حضـرت از و رود قونیّـه بـه که دادنمی اجازت بود ، همدیگر مصاحب مدّتی و بود
 افطـار روزیشـبانه سـه چلبـی حضـرت کـه همانا نبود  عودت امکان و رسیدمی هانامهدعوت

 نازنین دریغا که فرمود نهاد، دست طعام به چون بود، کرد  درخواست ریسهه   صباحی نفرمود،
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  کرد. عظیم گریۀ بداشت، طعام از دست و مُرد پاشاخاتون
رآمـد در از قاصـدی سـاعت همـان کـه بودیم فروماند  حیرت این در ما  خـاتون نایـب کـه د 

 هـالابـه پاشـاخاتون خدمت که داد چلبی دست به مکتوبی و سرنهاد آمد  فرو اسب از رسد،می
ت بیرون حدّ  از خواند،می را چلبی حضرت و خواهدمی رهاعب نمود ،

ّ
 عظیم تألّمی و کرد  هارق

 گفت: را ابیات این و زمین روی بانوی دریغا نازنین، یار دریغا که فرمود نمود ،
 دریغ ای دریغا ای دریغا ای

 جاودان نمایدمی کان مملکت
 گیر وشرق غرب ملک تو را ملک

 

 میغ یرز  شد نهان ماهی کانچیان 
 دانخواب راآن تو خفته دلت ای

 گیر برق راآن تو ماندنمی چون
 

ـرّ  از و سـرنهادم بید  من گفت: اخی  کـه مـا پاشـاخاتون کـه فرمـود: بازپرسـیدم. حالـت آن س 
 متحسّر و متحیّر حاضران بردند،می غیبیان که دیدم را او تابوت و درگبشت عالم از فرستاد مکتوب
 و نمـود عزیمت خاتون نایب مصحوب گشته، سوار مد  همان نبشتید، را مرحومه وفات تاریخ گشته،

 و امـرا کافّه بود، مرحومه هفتم روز رسید، الرّومارزن به چون رفتیم. هم با عزا به چلبی بیدگی در ما
 حضـرت و گفتیـد هـامرییـه مـدّاحان نهـاد ، چلبی قدم در سر و کردند فریادها آمد  برابر او خواّ  
 گرفتـه، کیار به بود خفته تخت بالای بر کهیانچُ  و کرد عظیم شورهای درآمد  او سروقت به چلبی
 (.190-1/111 :5919 افلاکی، )احمد فرمود عفو و کرد بحلّ  را او زلّت

 کـه: اسـت آمـد  اصـطخری ازهـر ابو شیخ قو  از الان نتحات در زنان مرگ با رابطه در
 از کهیانچُ  شد. مشغو  وی به و گرفت زنی به را وی شد، لامبت خود زادۀعم به جبلی ابراهیم»

 کـه چیسـت این گفت: خود با وقتی خاست. برنتوانست وی نزدیک از وی دوستی در قراریبی
رت به حا  این به من اگر آنم؟ در من  و کـرد غسـل و برخاست شب پس باشم؟ که من روم آخ 
 زن سـاعت در بازد . اوّ  حا  آن مرا د  بودی، که لیاوّ  آن تو الهی گفت: و بزارید و کرد نماز

 و برهیـه پـای و شـد خـود وقـت سر با و کرد دفن را وی ابراهیم برفت. سیّوم روز و گرفت تب را
 (.151 تا:بی )جامی، درآمد بادیه به برهیه سر

 ابـ هاآن مقایسۀ و الان نتحات و الاوشاا تیکرة کتاب دو و العارفینمیاقب کتاب مطالعۀ با
 آن از قبـل و عطّـار دور  در کـه آنـان اوّلیّـه، عرفـای کـه شـویممـی نکتـهایـن متوجّه یکدیگر،

 بودنـد، آورد  دسـت بـه نبـوی احادیـث و قرآن متن از را خود هایاندیشه بیشترین زیستید،می
 پارسـایانی آنـان از بعضی بودند. متوجّه قلب تصفیۀ و نفس تزکیه و عملی هایتجربه به بیشتر
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 یـاد شـفاهی طـور بـه را خود تعلیمات یعیی نداشتید، هم نوشتن و خواندن سواد حتّی که ودندب
 گرفت.می صورت خطابه و وعظ مجالس در هاآموزش این بودند. گرفته
 رخ نفـرین یـا دعـا ایـر بـر زنـی مـرگ اگـر (الانو نتحات و الاوشاا تیکرة) اخیر متن دو در

 چیز هر راستین عار  برای اندازد.می خدا و عار  بین زن که است ایفاصله دلیلش دهد،می
 ازدواج تقاضـای دییـار مالـک از یروتمیـدی زیبای دختر وقتی است  اعتبار و ارزشبی حق جز
 دنیاسـت جملـۀ از زن و امکـرد  طلاقـه سـه را دنیـا مـن گوید:می پیشیهادش برابر در کیدمی

 شـود حـق از دوری باعـث کـه را زمییـی شقع مبارک عبدالله (.92 :5612 نیشابوری، )عطّار
 وی بـه را خـود زنـی وقتـی که است آمد  سمیون از داستانی در (.121 )همان: کیدمی تحقیر
 مظـان در کـه جـایی تا کیدمی رد را او پیشیهاد کید،می ازدواج تقاضای او از واسطه با و عرضه
 بـه اتّفـاق برحسـب رتعشمـ محمّـد کـه هیگـامی (.505 تـا:بـی )جـامی، شودمی واقع تهمت

 رهـا را زن و یـروت غیبـی، نـدایی ایـر بر وصا  از قبل آید،درمی بغداد میعمان از یکی دامادی
 دختـر و چلبـی عار  امیر قصّه با شود ]مقایسه (111-112 :5612 نیشابوری، )عطّار کیدمی

 از بعـد و کیدمی عقد ار  او دییار صد به ببیید را روی دو زنی خواهدمی شافعی امام وقتی اوریا[.
 عجمـی حبیـب کـه بـود سـا  سـی کـه اسـت نقـل (.110 )همان: دهدمی طلاق را او رؤیت

 را مـا کییـزک مسـتور  ای گفت: را خود کییزک روزی بود، ندید  تمام او روی و داشت کییزکی
 وی غیر به که است نبود  زهر  سا  سی این در را ما گفت: توام. کییزک من نه گفت: د ، آواز
 (.509 )همان: دید توانستمی چگونه را تو کیم، نگا  چیز هیچ در

 نفسـانیّات دوگانگی، احساس محض به که زلالید و پاک یانآنچُ  حق حضرت با رابطه در اییان
 عشق به بقلی روزبهان وقتی گبارند:می قضاوت معرض در عریان را خود و ریزندمی بیرون را خود
 مجلـس بـه نیسـت خـدا بـرای دیگر هایشصیحه و وجد که شد متوجّه ،شد گرفتار خوانآواز  زنی

 را واقعه چگونگی هم مردم کرد. بیان مردم برای را ماجرا حقیقت و کرد بیرون خرقه درآمد، صوفیّه
 )جـامی، گشـت زایـل تـدریج به هم روزبهان محبّت و کرد توبه زن کردند. بازگو خوانآواز  زن برای
 باورهـایی از ناشـی این و است بسیار زنان به نسبت تحقیرآمیز عبارات الاوشاا ةتیکر  در (.111 تا:بی

 گبارنـدمـی برجای ایدور  هر نویسیدگان چهآن کردند.می زندگی آن با روزگار آن مردمان که است
  قدرت بودند، العقلناق  زنان عطّار، عصر برهوت در است. خودشان عصر مسائل و اوضا  بازتاب
 مشـورت مـورد شـدند،مـی نگهداشته دور اجتما  از جسمانی ضع  پیدار با نداشتید، عمّقت و تفکّر
 قابلیّت شد.می عمل آن برعکس میقو  احادیث براساس افتادمی اتّفاق این اگر و گرفتیدنمی قرار
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 بودند. خوارجیر  همیشه و نداشتید را خود مایحتاج تأمین
 شـدند.مـی تعری  سرپوشید  و عورت عجوز ، چونهم کلماتی با زنان ایجامعه یینچُ  در

 :5612 نیشـابوری، )عطّـار دیو هژد، امردی هر با و است دیو یک زنی هر با همچون جملاتی
ــد و زن (.113 ــد ســگ از فرزن ــار بدترن ــابوری، )عطّ ــد و زن و (113 :5612 نیش ــومید فرزن  ش

 و کشـیبهـر  عصـر، ایـن رفـانعا کـردار و رفتـار در ولـی شد.می بازتولید بمرتُ  (601 )همان:
 شود.نمی دید  است آمد  اشعارفا مناقب در که گونهآن جیسی سوءاستفاد 

 فاطمـۀ و طوسـی عبّاسۀ رابعه، هفمچون بزرگی زنان الاوشاا تیکرة در که نماند ناگفته البتّه
 گویـدیمـ و دهـدمـی تـرجی  مردان بر را رابعه عطّار که جایی تا اندشد  ستایش بسیار خضرویه

 شیاسد.نمی جیسیّت پرهیزکاری و تقوا
 دارد. مفصّل شرح و بیان به نیاز که گفتیی است حکایتی اییان به عطّار نگا 

 منابع
 آنکـارا، یـازیجی، تحسـین تصـحی : ،اشعوارفا مناقوب (.9191) الـدّینشـمس افلاکی، احمد

  ترک. تاریخ انجمن

 مرکز نشر تهران. .ولیاالا  تبکرة از گزارش چهار (.9731) بابک احمدی،

 مقـدادی، بهـرام ترجمه: ،حاضر عصر تا صتویّه از ایران، ادباّات تاریخ (.9711) ادوارد براون،
 مروارید. تهران.

 علمی. تهران. ،خدا ملاقات تا پلهّپلهّ (.9737عبدالحسین) کوب،زرّین

 امیرکبیر. تهران. ،ایران تصوّ  در جستجو دنباشۀ (.9711) .-----

 جا.بی پور،توحیدی مهدی تصحی : ،الان نتحات تا(.)بی عبدالرّحمن نورالدّین ی،جام

 سـعید تصـحی : ،سپهسوالار احمود بو  فریدون رساشۀ (.9719) احمد بن فریدون سنهسالار،
 اقبا . تهران. نفیسی،

 علیشا .یصف تهران. نیکلسون، رییولد تصحی : ،الاوشاا تیکرة (.9731) فریدّالدین نیشابوری، عطّار

 کتاب. دنیای تهران. یازیجی، تحسین تصحی : ،اشعارفا مناقب (.9771) .-----

 کیهان. تهران، سبحانی، توفیق ترجمه: ،مولانا از بعد موشویه (.9711) عبدالباقی گولنییارلی،
گه. تهران. کدکیی،شفیعی محمّدرضا تصحی : ،اسراراشتّوحاد (.9717) میوّر بن محمّد  آ

 



 

 مولاناست به ابآفت روی

 شریعتی نسرین
 اصفهان دانشگا  فارسی، ادبیّات و زبان ارشدکارشیاس

 شریعتی مهدی
 اصفهان دانشگا  فارسی، ادبیّات و زبان ارشدکارشیاس

 چکیده
 دگرگـونی چگـونگی انـد،داد  قـرار مُداقـه مـورد ایـن از پـیش محقّقان را چهآن

 بـه کـهدرحالی اسـت. تبریـزی دّینالشـمس با وی رویارویی از پس مولانا احوا 
 مولانـا کـه اسـت آن آید،برمی شمس و مولانا گفتار در پژوهش از چهآن استیاد

 و صـری  لهجـۀ با را وی هایاندیشه که است شمس شاعرانۀ زبان حقیقت، در
 اگرچـه سـازد.می میـدبهر  آن از را حقیقت نیوشیدگان و آمیزدمی خود شاعرانۀ

 سخیش که است آوریزبان آید،برمی وی «مقالات» از کهچُیان نیز شمس خود
 زبـان از خویش سخیان شییدن با که دهدمی ترجی  گویی اما نشیید می د  بر

 کـه کیـدمی اعتـرا  نیـز خـود کـهچُیـان بنـرورد. را خـویش جان پیوسته مولانا،
 از کـهآن بـرای مولانـا میتهـی پروریدن.جان شییدن، و است کیدنجان گفتن،
 در خاصّـه کـه روسـتاین از و بییدیشـد وی همچون باید گوید، سخن وی زبان

 و دهـد قـرار خـویش تعلیمـات تحـت را وی بایـد شـمس مولانا، پختگی هیگام
 سـخن که پیشزان تا بشیود  وی شاعرانۀ زبان از را خویش ذهن صدای سنس

 بـا و تاز  نهمچُیا و گردد جاری شود، بوییاک و بماند ساکن ایبرکه چونان وی
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ــراوت ــد. ط ــمس باش ــا و ش ــد مولان ــدآییه دو مانی ــه ان ــون ک ــم روی در رو چ  ه
 بـه شـاید شـود.می تکـرار نهایـتبی تـا هاآن میانۀ در حقیقت تصویر ایستید،می

 بـین یافتـهانعکاس حقیقـت   تجلّـی   کـه معیـوی مثنوو  کـه اسـت خاطر همین
 چگـونگی به دارد سعی الهمق این ماند.می ناتمام همچُیان مولاناست، و شمس
دّ  مولانـا و شـمس بـین که حقیقتی بازتاب  تکـرار همچُیـان و گـرددمی بـد  و ر 

 بنردازد. شود،می

 مقالات. عشق، تبریزی،شمس مولانا، کلیدی: واژگان

 مقدّمه
ه و وی  سخیان مترجم نه و است شمس زبان مفسر نه مولانا  گویی که شمس زبان حتّی ن 

 نـاتوان شـیاختن در را پژوهشگر باز این، وجود با کید می جلو  ما بر که تاس شمس دیگر خود  
 که: آوردبرمی فریاد خویش نشانیبی در نیز خود کهچُیان سازد می

 میم که نشانبی و رنگبی چه آ 
 آور میان در اسرار گفتی

 من دیدم چو را تبریز شمس
 

 میم کهچُیان مرا ببییم کی 
 میم... که یانم این اندر میان کو

   میم که کان و گیج و بحر نادر 
 (117 :9711 )مولانا،

 شـاید باشـد، چُیین اگر نهد.می گیتی عرصۀ بر پای کامل انسان یک هرسد ، در گوییدمی
 جهـان عرصـۀ بـه پـای کامـل انسـان دو و باشد شد  عادت خرق قمری هجری هفتم قرن در

 شـاید یـا و انـددمید  کالبـد دو در که باشید روح یک مادن مولانا و شمس شاید یا و باشید نهاد 
 بـه اسـت. مهتاب مولانا این» شمس: قو  به که باشد ما  و خورشید نسبت مانید هاآن نسبت
 و ( 999 :9719 اوّ ، دفتـر تبریزی،)شمس «دررسد ما  به الّا  درنرسد  دید  من وجود   آفتاب  

 جیــبش بــه را وی درونــی ذخیــرۀ کــه اســت ایمحرّکــه نیــروی چُیــان شــمس بــرای مولانــا یــا
 پیچیـدممی و جوشیدممی خود بر بودم آبی» که: کیدمی اشار  شمس خود کهچُیان اندازد می
 (.911 )همان: «زد من بر مولانا وجود تا گرفتممی بوی و

 انـد،داد  قـرار مُداقـه مـورد را مولانـا و شـمس بـین جببـۀ کـه کسانی اقوا  در وجوجست
 و بودنـد هـم دنبا  به هردو، شمس، و مولانا که انگیزدبرمی حقیقت این پبیرفتن به را قمحقّ 
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 دیـدارش و قونیّـه به شمس رفتن بودند. کرد  سنری را عمری هم، به رسیدن آرزوی در هردو،
 از را او هاشـبنیمه و کشید  زبانه مولانا قلب در هاسا  که بود دیرییه آرزویی بسا چه مولانا، با

 که: مثنو  از بیت این یادآور بود. کشاند  وغشغلبی آسمان زیر به و کرد  جدا بستر
 سماســت و ارض ایــن کانــدر ذرّ  ذرّ 

 

   کهرباسـت چـون یکـی هر را خود جیس 
 (971 :9711 ششم، دفتر )مولانا،

 نیـز شـمس کـههمچُیـان -مریـدان پیوستۀ نکوداشت مورد و نیازبی ظاهر به مولانای این
 آوارۀ درویـش ایـن و بـود شـمس نیازمیـد -بـود بوییاک و ساکن ایبرکه چونان مولانا وجودبی

 در و نهـد کیـاری بـه را «آسـتینفراخ ردای و دانشـمیدانه دسـتار» تـا جُستمی را برزن و کوی
 و شـود ظـاهر بـرزن و کوی در «کوبانپای و زنانک  عاشقی و دست به پیمانه مستی» هیبت
 که: بخواند
 بُـدم میبـری واعـظ بُـدم، کشـوری زاهد

 

   تــو زنــانک  عاشــق مــرا د  قضــا کــرد 
 (101 :5612 )مولانا،

 پژوهش پیشینۀ
 کـه اسـت وشدناموه مثیـوی دارد، وجـود مولانـا مقامـات و احوا  در که سیدی ترینقدیمی
 ،مولانـا درگبشـت از پس سا  91 یعیی .ق،116 سا  در مولانا، بزرگ فرزند محمّد،بهاءالدّین
 همچـون کـه کتـاب این است. درآورد  نظم به آن در را خویش پدر روحانی و جسمانی زندگانی
 در را بهاءولـد توانایی و است برخوردار محکمی اشعار از است، شد  سرود  رمل بحر در مثنو 
 خیـر  را هادید  که نداشت وجود مثیوی همچون آفتابی اگر شاید دهد.می نشان شعر سرودن
 چراکـه است  عجیبی پارادوکس این و شد می بیشتر هست، چهآن از وشدنامه ششدرخ سازد،

  آمد.درنمی نگارش به هست، کهچُیان خود نیز وشدنامه
 احمـد بـنفریـدون از اسـت کتـابی اسـت، شـد  نگاشـته بار این در که دیگری مهم کتاب

 حدود شاید است  معلومنا آن نگارش تاریخ که است معرو  سپهسالار رساشۀ به که سنهسالار،
 وی مؤلّـ ، خـود تصـری  بـر بیـا باشـد. درآمـد  نگـارش بـه مولانـا وفـات از پـس سا  بیست
 به توانمی که دیگری کتاب بالاخر  و است  بود  مولانا مریدان حلقۀ در روز،شبانه سا ،چهل

 احمـــد الدّینشـــمس اشعوووارفا مناقب کـــرد، تأمّـــل و تـــدبّر مولانـــا احـــوالات در آن اتّکـــای
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 بـر همگـی اسـت، شـد  نوشـته مولانـا دربـارۀ آن از پـس که هاییکتاب است. العارفیافلاکی
 موشوو  بوه مشوهور محمّود اشودّی جلا  مولانا کتاب جمله از است  بود  کتاب سه این اساس
 کوب.زرّین عبدالحسین تألی  خدا ملاقات تا پلهّپلهّ کتاب و فروزانفر الزمانبدیع تألی 
 بـا کـرد  پیـدا شـیاخت تبریـزیشـمس به نسبت توانمی حدودی تا هاکتاب این لعۀمطا با
 کـه اوسـت مقوالات در وی خـود سـخیان به مراجعه مستلزم شمس واقعی شیاخت این، وجود

 زمـانی )فاصـله ق 119 اواخـر تـا ق 111 از کـه است تبریزیشمس سخیان از هایییادداشت
 کـه هـاییجواب و سـؤا  اسـت. شـد  جاری وی زبان رب شمس( شدن ناپدید و قونیّه به آمدن
دّ  هاآن میکران و مریدان یا مولانا و او بین  و ترتیـب بـدون مولانا، مریدان و است شد  بد  و ر 
  اند.کرد  هاآن نگارش به اقدام نامیظّم، صورت به

 از هرکـدام زنـدگانی بـه جداگانـه، طور به ابتدا، شمس، و مولانا رابطۀ بهتر درک میظور به
 از پـس دو، آن احـوالات آن، از پـس و شـودمی پرداختـه هـم، بـا آشـیایی از قبـل عارفان، این

 و قبـل عار ، دو این زندگانی قیاس که است امید گیرد.می قرار بررسی مورد یکدیگر با آشیایی
 دهد. قرار محقّق فراروی چراغی بتواند همدیگر، با آشیاشدن از بعد

 تبریزیشمس داردی از پیش مولانا
 پدر ولد،بهاء العلما،سلطان دارند، نظر اتّفاق آن بر افلاکی همچون نویسانیتبکر  کهچُیان

 نـام بـه نیـز دختـری و داشـت محمّدالدّینجلا  و محمّدعلاءالدّین هاینام به پسر دو مولانا،
 ازدواج بار دو نمود.می بختخوش ظاهر به ناز، و کام اهل   همچون الدّینجلا  خاتون.فاطمه
 الدیّنشـر  خواجه دختر گوهرخاتون، با لارند  شهر در ودوسالگی،بیست در اوّ  بار بود. کرد 

 و ولد()سـلطان محمّـد الـدّینبهاء هـاینام بـه پسـر دو نیـز ازدواج ایـن حاصل که سمرقیدی،
 شـوهر از کـه ونـوی،ق کراخـاتون» گوهرخـاتون. وفات از پس دوّم، بار و بود  محمّدعلاءالدّین

 کـه بود مولانا جدید زوجۀ داشت، نیز یحیی الدّینشمس نام به فرزندی محمّد،شا  خود، سابق
 محبّـت و انس گرمی و روشیی دوبار  خداوندگار، رونقبی خانۀ به ]بود[ توانسته مدّت اندک در

 بـا ایام همین در شت،دا سابق شوهر از نیز را او ظاهراا  و بود، او پروردۀ که هم دختری ببخشد.
 خـود بـه را محمّـد،الـدّینعلاء مولانـا، کوچک پسر علاقۀ زودی به و شد وارد مولانا حرم به او

 ازدواج حاصـل (.966 :9716 کـوب،)زرّین «داشـت نـام کیمیاخـاتون دختـر، ایـن کـرد. جلب
 بود. خاتونملکه منا به دختر یک و عالم امیر مظفرالدّین نام به پسر یک نیز کراخاتون و مولانا
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 بـه را اسورارنامه کتـاب عطّار، و بود شد  میدبهر  نیشابوری عطّار دیدار از کودکی در مولانا
 ایـن که باشد زود» بود: گفته وی پدر به و کرد  هدیه بود، ساله سیزد  حدوداا  نوجوانی که وی،
  «.زند عالم سوختگان در آتش تو، پسر  

 و فقیـه بود  العلماسلطان به ملقّب که پدری بود. پدرش را هم جا،همه در و همیشه مولانا
 لقـب خـودش، گفتـۀ بـه بیـا و «بودند معتقد عظیم را او بلخ، اهل» که مشهوری و بزرگ واعظ

 بود. شد  اعطا او به ) ( اسلام پیامبر سوی از خواب در العلما،سلطان
 و شـدمی وارد پـدرش هرجا به الهدوس و بیست مولانای این قونیّه، به ورود اوایل همان از»

 مریـدان و نشسـتمی پـدر کیـار در پـبیرفت،می را خـود دوسـتداران پـدرش که مجلس هر در
 در او کـهایـن و نگریسـتیدمی پـدر زبـان و عصـا مثابـۀ بـه و تـوقیر چشم به وی در هم بهاءولد
 تـدریس یـا عـظو بـه پـدر، جـای به حتّی گا  و پدر مثل شد، ساخته پدرش برای که ایمدرسه

 (.11 )همان: «آمدمی نظر به عادی امری هاآن نزد نشست،می
 مریـدان ارشـاد به و نشست استادی کرسی بر پدر، مرگ از پس وچهارساله،بیست مولانای

 راهـی خـود، معلومـات افـزایش بـرای ترمـبی، محقّـق الدّینبرهان توصیۀ به سنس پرداخت.
 انـزوا و سـکوت چلّـه(، )سه نشیییچلّه با را خویش رارقبی روح نهایت، در و شد دمشق و حلب

   کشید. بید به
، و ظاهراا  وی، که کرد ترک را مولانا حالی در الدّینبرهان  بـود. بهاءولد، پدرش، وارث باطیاا
 تـا صـب  اوّ  از کـه بهاءولدی بود. گبراند  تدریس و وعظ به را خویش عمر تمام که بهاءولدی

 بـا را خـویش یـاران و اصـحاب نیـز عصـر نماز از بعد و دادمی درس را یقخلا ظهر، نماز از بعد
 آن در» کـه نبود مجلسی و بود حا  و پرشور بسیار او مجالس ساخت.می آشیا حقایق و معار 

 هــاجیاز  و نشــدی هــاجانبازی چــونبی جمــا    عاشــقان و جگرخــون ســوختگان   از مجلــس،
 (.13 :9719 )سنهسالار، «برنخاستی خلق یانم از نفیر و زاری و گریه و برنداشتیدی
ه مولانا،  وی محبوب نیز معار  کتاب نتیجه، در بود  او خود که بود بهاءولد جانشین تیهان 

 است. وی مواعظ و مجالس صورت و بهاءولد موجود ایر تیها که کتابی بود.
 تقـوا و خداپرسـتی بـه را مردمان و بود زد  تکیه تدریس و ارشاد مسید بر پدر شیوۀ به مولانا

 و عمـرو بـا و غافل خود از او راند.می سخن لایجوز و یجوز از و نوشتمی فتوا» کرد.می دعوت
 چـون آلـودۀ را چونبی گوهر آن و بودند نهاد  وی کار در د  غیب، کارداران ولی مشغو   زید
 (.19 :9719 )فروزانفر، «پسیدیدندنمی چرا و
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 او ظـاهر علـم و ریاضـت و زهـد فریفتـۀ خلقـی کـه مـدرّس و فقیـه سالۀ 71 مولانای این امّا
 تحصـیل و اسـلامی علـوم در و بـود احمـدی شـریعت سـتون و دیـن پیشوای که مولانایی بودند،
 آســتین...فراخ ردای و پیچیــد...می را خــود دســتار» کــه مولانــایی بــود، رســید  کمــا  بــه فیــون

 در انتظـار. در و بود قراربی همچُیان نشستید،یم وی درس پای نفر چهارصد حدود و «پوشیدمی
 عبـورد ظـاهر علـوم از را وی کـه حقیقتـی شمس و برگیرد در را وجودش که عشقی آفتاب انتظار
 کـه شمسـی شود. ذوقبی نظرش در معار  او، آمدن با که شمسی برساند. باطن علوم به و دهد

 گوید: او وص  در که جاآن تا ید ک شعر از لبریز را وجودش و فراخواند سما  به را او
 سرم از گریخت عقل دلم، از پرید صبر

 

   تو امانبی مستی مرا کشد کجا به تا 
 (101 :5612 )مولانا،

 مولانا دیدار از پیش تبریزیشمس
ــا شــمس لا  امّ ــا، بــرخ   شــیاخت، را خــودش کــه زمــانی از وی بــود. تیهــا همــوار ، مولان

 از کـه حرکـاتی نداشـت. قرار و آرام هم همین برای دارد. دوش بر بزرگ رسالتی که دانستمی
 کـهایـن با نیز پدرش حتّی است  دیوانه او که انداختمی گُمان این به را دیگران زد،سرمی وی

 یافت:نمی توفیق را این در کید، درک را او احوالات کردمی سعی بسیار
 نـی. واقـ  داعـی حـا  از کس بود.  افتاد عجیب ایواقعه را داعی این خُردگی، عهد از»
 تربیّـت داری؟ روش چـه دانمنمـی نیسـتی، دیوانـه اوّلاا  تـو گفـت:می نی  واق  من از من پدر  

 (.33 :9719 اوّ ، دفتر تبریزی،)شمس «نیست... فلان و نیست  هم ریاضت
 همچـون را خـویش او خبرنـد.بی او احـوالات از دیگـران چـرا که دانستمی خود، شمس،

 خانگی مرغ اند.نهاد  خانگی مرغ هایتخم کیار در اشتبا  به راآن تخم که دانستمی رغابیم
 بـه را خـودش خواسـتمی بـود، مرغابی که شمس امّا آمد می آب لب تا تیها، هایش،جوجه با

 شد:می مواجه مادرش و پدر ممانعت با پس بزند  آب
 نهادنـد، خـانگی مـرغ زیر را بط ]تخم[ هک چُیانی من با تو بشیو، من از سخن یک گفتم:»
 آب امکـان رود،مـی جـو لـب   لـب   اسـت، خانگی مرغ مادرشان آورد... برون بچگانبط و پرورد

ـب   بییممی دریا من پدر! ای اکیون نی. درآمدن رک  ـنّ  و اسـت، شـد  مـن م   ایـن مـن حـا  و ظ 
م، از من یا میی از تو اگر است. ه، اگر و دریا  این در درآ توا   بـا گفـت: خـانگی... مرغـان بر   برو ن 
 )همان(. «کیی؟ چه دشمن به کیی، چُیین دوست
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 ایـن و نداشـت ایمیانـه عشـق بـا بود، عاطفه با و مهربان مردی کهآن رغمبه شمس، پدر
 مـرد نیک» که: سازد عیان وی بر را خویش درونی احوالات بتواند شمس که شدمی آن از مانع
 دیگر نیکو مرد نبود. عاشق الّا  فروآمدی. محاسن از آبش گفتی، سخن دو داشت. کرمی و بود

 (.991 )همان: «دیگر عاشق و است
 نبـود: خفـتن و خـوردن پروای را وی کهچیدان مستغرق  الهی بحر در و بود عاشق شمس

 نه خورم،نمی چیزی گبردمی روز چهار سه بود. برد  مرا اشتهای خُردگی به که بود سخن این»
 مـن، پسـر ]بـر[ ور وای گفـت:می پدر چگون.بی و چونبی حق، سخن از بلکه خلق سخن از

ر گفتم: خورم.نمی چیزی که گفت  مـرغ چون بخواهی اگر کهچُیان قوّتم شوم.نمی ضعی  آخ 
م، یــک شــدی، غالــب نُعــاس انــدک روزی هرچهــار بنــرم. بیــرون روزن از  فــرو لقمــه رفــت. و د 

 رفت.نمی
 شد؟ چه را تو -
 دریدم؟ تو جامۀ افتادم؟ تو در دریدم؟ جامه را کسی ام؟دیوانه نشد. هیچ مرا -
 خوری؟نمی چیزی -
 نخورم. امروز -
 دیگر؟ روز فردا؟پس فردا؟ -

 مـن از پـدر غریـب، خـود شـهر در مـن نداشـت. خبـر مـن از من پدر باشد؟ چه همشهری
 پیداشـتم گفـت،می سخن لط  به د.افتا خواهد من بر که پیداشتمی رمید.می ازو دلم بیگانه،

 بایسـتی پـس زاییـد، او معیـی   از من معیی   اگر گفتم:می کید.می بیرون خانه از زند،می مرا که
 آبـش خـانگی؟! مرغ زیر بط ]تخم[ شدی. مکمّل و یافتی انس بدان بودی. آن نتیجۀ این که
 (.917-911 :9719 دوّم، دفتر )همان، «شدی روان چشم از

 جـای چـه مـرا گفـتم» بگویـد: سـخن او بـا خداونـد خواسـتمی که رسید جایی به شمس
 مـن و ایواسـطه هیچبی نگوید سخن من با آفرید، همچُیین مرا که خدا آن تا خُفتن و خوردن

 چگونـه کـه بدانم بخسبم، و بخورم آنگه خوردن... و خُفتن چه مرا نگوید، و ننرسم چیزها او از
 (.973-971 مان:)ه «روممی کجا و امآمد 

 که بود نرسید  بلوغ سنّ  به هیوز بالاخر ، و پرد  بیرون روزن از تا خواستمی همچُیین وی
 شـد  آشـیا تصوّ  رسم و را  با سفر، در نهاد. سفر را  در پای و کیدبر خویش دیار و شهر از د 
ر،» خودش: قو  به و    «.خواندم بسیار راآن غیر و تیبیه بودم. فقیه آخ 
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 در رسید، مولانا به که زمانی این، وجود با بود. او راهگشای و راهبر وی، ذاتی قریحۀ ها،تی
 کتـب )از اشتّنباوه کتاب و داشت کافی اطّلاعات فلسفه و کلام فقه، حدیث، تفسیر، علم زمییۀ

 تسـلّط عـرب ادبیّـات بـر بـود. آموختـه خـود عصـر علمای نزد را شافعی( فقه مشهور پیجگانۀ
سـید و درس کرسـی او دیدن با مولانا، کهچُیان بود  توانا عربی زبان تکلّم بر و داشت  را فتـوا م 
رک    نشست. خلوت در او با هاما  و روزها و کرد ت 

 تبریزیشمس دیدار از پس مولانا
 بـود سـؤالاتی از انباشته بود، نرسید  شمس به هیوز که هاییسا  آن تمام در مولانا ذهن

 در گویـد. پاسـخ هـاآن بـه کـهاین به برسد چه نداشت  را سؤالات آن بر و وق توانایی کسی که
 را هردو اذهان آن از پیش که بود رویایی یافت، عیییّت مولانا و شمس دیدار در چهآن حقیقت،

 داشت.می مشغو  خود به
 هموعظـ و گفتن درس به پدرش، سیرت و طریقه به مولانا درآید، قونیّه به شمس کهآن از پیش
 کمـالات بـه رسیدن طریقۀ را ریاضت و روز  و نماز تیها و بود مشغو  ریاضت و مجاهد  و فرمودن
 شـمس، گفتۀ به چراکه آورد  روی سما  به تبریزیشمس با آشیایی از پس امّا دانست می معیوی

 سما  حالت در را مثیوی مولانا، کهاین و شدمی حاصل بیشتر سما ، در بود، آن پی در وی چهآن
 و کیـد شـیخی مثیـوی مـا از بعـد» مولانـا: خود گفتۀ بیابر و مدُعاست این بر گُوا  است، کرد  انشا

  (.36 :9719 )سنهسالار، «باشد ایشان سابق و سائق و گردد طالبان مرشد
 در کـردم هاتحصـیل مـن» نبـود: کـاری بدتر شعر، از وی، نزد در و بود بیزار شعر از مولانا

 ایشـان بـر تـا آیید، اندیشمیدان نغو  و زیرکان و محقّقان و فضلا من نزد تا بردم هارنج و علوم
 را علمـا همـه آن خواسـت. چُیـین خود تعالیحق کیم. عرضه دقیق و نفیس و غریب چیزهای

 ولایت در کردن؟ توانم چه شوم. مشغو  کار بدین که آورد جااین را هارنج آن و کرد جمع جااین
 )همان(. «نبود... کاری ترنیگ شاعری از ما قوم و ما

 زبانبریـد  او بسـط و شـرح در قلم که را، «پرهیز و زهد مولع   و خیزشب و متعبّد» مولانای
 خـویش، سـخن تصـری  بـه بیـا کـه کسی که حالی در کشید؟ تصویر به توانمی چگونه است،
 حـدّ بی کمـالات تصف از و» است. عاجز وی وص  از بود ، مولانا خدمت در سا  چهل مدّت

 دانسـته الیقـینعلم بـه را بعضـی و کرد  مشاهد  الیقینعین به راآن از بعضی که پایانش،بی و
 اسـت، دانسـتیی هرچه نه که زیرا کردن  بسط و شرح زبانبرید  قلم به توانم را کدامین است،
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 «اسـت ینبشـتی اسـت، گفتیـی هرچه نه و است  گفتیی است، دیدنی هرچه نه و است  دیدنی
 (.11 )همان:

 تکلّـ  و نفـاق هـیچ سـخن، ایـن در» بـود: قاصر وی شیاخت از شمس حتّی که مولانایی
 شـودمی معلوم چیزی او افعا  و حا  از هرروز مرا قاصرم. او شیاخت از من که تأویل، و نیست

 التغـابن،یوم ذلک نباشید. خیر  این از بعد تا دریابید این از بهترک را مولانا است. نبود  دی که
 چیـزی ایـن ورای کـه مشـوید راضـی بدین گوید می خوب سخن همین و خوب صورت همین
 (.961 :9719 اوّ ، دفتر تبریزی،)شمس «طلبید راآن هست،

 تـرحّم چشم به و بود خجل غایت به خود لاغر جسم از که اندام،باریک و زردچهر  مولانای
 بـود حـدّی به آن درخشیدگی که پرشور، و جبّاب و دتی هاییچشم با کرد می نظر خود جسم به
 بـه روز وقت، انقراض تا حا  ابتدای از» نداشتید. را او چشمان به نگریستن طاقت دیگران که

 مـلازم ضـعی  ایـن کـه سـا ، چهل مدّت در فرمود.می مضاع  را مجاهدات و ریاضات روز،
 پهلـو بـر را ایشـان شب یک آسایش جهت و ندید بالش و خواب جامۀ را ایشان بود... حضرتش

 یافتۀریاضـت وجـود محـرّک پیوسـته، تعـالی،حـق محبّـت خارخار چون نکردم  مشاهد  خفته
 (.77 :9719 )سنهسالار، «بود شد  ایشان حضرت

 حرمـت مـورد ایشـان میصـب و موقعیّـت از جدای را همگان که بود حدّی به مولانا تواضع
 وی بـا نشـیییهم حسـرت در روم امـرای و پادشـاهان کـهآن ابـ و دادمـی قرار خویش فروتیانۀ
 در و بودنـد فرودسـت طبقـات از وی مریـدان اکثـر کرد.می مجالست مساکین و فقرا با بودند،
 همیشییی ورانپیشه و گمیامان با پبیرفت،نمی خویش حضور به را کیکاوسعزّالدین که حالی
 محترفـۀ و عامـل اغلـب مردمانیـد. عجایـب ولانام مریدان» شد:می گفته که جایی تا کرد.می

رد   اصلا   دانا و فضلا مردم شهرند.  کـه بقّالی و بزّازی و خیّاطی هرکجا گردند.می کمتر ایشان گ 
  (.191 :9719 )فروزانفر، «کیدمی قبو  مریدی به را او هست،

 بـه بـود. رانـد  خـویش وجود از را کبر و نخوت و داشت انداز بی حیای و شرم که مولانایی
 حـقّ  بـه» عبـارت یـادکردن، سـوگید هیگـام به که بود ارزشمید وی نزد در عهد به وفای قدری
ردان وفای  وادار سـخت هایمجاهـدت و ریاضـت بـه را مریـدان هرگـز رانـد.می زبان بر را «م 
رک   پسیدید.نمی راآن نظایر و نشیییچلّه و کردنمی  وجـود با مرد شمی مهم را مادیّات به تعلّق ت 
 بـه رسـیدن در را مادی امور بلکه کرد نمی ترغیب مادیّات ترک به را خویش مریدان هرگز این،
 دانست.می مهم کما  و تعالی
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 را همگـان و ایسـتادمی ریاکـاران برابر در تیهیک و بود پروابی عقید  اظهار در که مولانایی
 و صـل  دنبـا  بـه کـه مولانـایی کـرد یم دعـوت مباهب همۀ با سازش و یگانگی و وحدت به

 و هفتـاد بـا کـه مولانـایی دید.می نظر یک به را ترسا و یهود و بود مباهب و ملل تمام با سازش
 و بردبـاری ایر در که عشقی ورزید می عشق جهانیان تمام به که مولانایی بود. یکی مبهب سه
   شد.می تربزرگ و بزرگ روز به روز وی بخشیدگی و حلم

 هیگـام در کـه طـوری بـه شـود  آزرد  وی از دلـی شد،می مانع درونش خوبی که مولانایی
 کردنـد،می دور را افـراد آن مریـدان، و زدنـدمی تیـه وی بـر کـرد ، ادبیبی ایعدّ  اگر سما ،
 را کسـی مـن بـرای کـه امگفتـه صـدبار» فرمـود:می و کـردمی میع کار این از را ایشان مولانا،
 (.11 :9719 )سنهسالار، «امراضی آن به من ید.نگوی چیزی

 و خارخـاری و دردی و عشـقی آدمـی در» بـود. زمییـی آدمـی شمس، آمدن از پیش مولانا
 مقصود چهآن زیرا نیابد... آرام و نیاساید که شود او ملک عالم صدهزار اگر که هست تقاضایی

 کـه جُستمی را خویش دلارام و معشوق و ( 31 :9711 )مولانا، «است نیامد  دست به است،
 رهانید. تشویشات نار از را مولانا که بود شمس نور این و کید آرام وی به د 

 مولانا دیدار از پس تبریزیشمس
 را جوییـد  نـاگزیر کـه نمایدمی دشوار چیدان وی درون از مولانا اسرار وجویجست اگرچه

 همـین حاصـل لـیکن کیـد  د بسـی خـویش گُمـان و ظـنّ  بـه کـه دهـدمی سـوق سـوی بدان
 درونـی احـوا  مـورد در فروبیشـاند. را تشـیگی که هست قدری به گُمان به آلود  وجویجست
ردآمـد  سـخیان از ایپـار  حتّی چراکه است  صادق گفتار همین نیز شمس  وی مقوالات در گ 

  باشد. تواندنمی گُمان از ممتاز آن تفسیر که است رمزگونه چیدان نیز
 مشاهد  در پیوسته که شمسی بود  انس حظیرۀ مقبولان و قدس حرم مستوران زا که شمسی

 نداشـت  نظیـر خـارج در و ذهـن در کـه شمسـی گبرانیـد می روزگـار مجاهد  در و کردمی سلوک
 سـلطانان سـلطان   اسـرار، خداونـدان   خداونـد   که شمسی گیجید نمی تصور در او ذات که شمسی
 بـر را آفریـد  هیچ» و بود حق مستوران شمار در که شمسی بود  جان جان   جان   و مطلق نور جان،
  «.بود نخواهد وقو  او اسرار حقایق بر را کسهیچ» نیز مولانا از پس و «نبود اطّلاعی او حا 

 گفت همی موسی با که نوری آن تو
 

   خدایم من، خدایم من، خدایم 
 (911 :9711 )مولانا،
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 خـویش، هـایمیاجات در و کـرد  آرزو را شـمس بـا همیشییی بود، اولیا از خود که مولانا و
 ایآفرید  نیز شمس امّا  «بیما ما به را یکی خود، مستوران آن از بارخدایا،» بود: گفته پیوسته،

 باشد. داشته را وی صحبتیهم تحمّل که بود طلبید  را خداوند خاصّان از
 دید نتوان هیچ که راآن دید

 ورا بوی نیاز از کشید چون
 

 نشیید کس ز کس چهآن شیید هم 
   ورا روی بدید حجابیبی

 (71 :9731 ولد، )سلطان
 و چـالاک ایـن، وجـود بـا نمـود می ضـعی  ظـاهر بـه و لاغـر مولانا، همچون نیز شمس

یگ دیرجـوش، مـردی» بـود. پُرطاقت  و عُـر  بـر حـاکم مـوازین تمـام بـه اعتیـابی و حوصـلهت 
   پروا.بی و تید و رحمبی نگاهی با ( 91 :9713 کدکیی،یعی)شف «زمانه هایعادت

 بزرگـان خـدمت بـه و گشتمی شهرها در مولانا، با آشیایی و قونیّه به رفتن از پیش شمس
 بـا و دادمـی تعلیم کودکان به کرد می تأمین عملگی با را خویش معاش و سفر هزییۀ رسید.می

 در شــد،می وارد کــه شــهری هــر بــه کــرد.نمی امــتاق مدرســه در گبرانیــد.می روزگــار قیاعــت
 در بـر بزرگـی قفـل و گرفـتمی ایحُجـر  و آمـدمی فرود تاجرپیشگان مخصو  کاروانسرای

 بـه آزادانـه و بـود آزاد او دارد. فـروش برای کالایی و است معتبری بازرگان گویا که زدمی حجر 
 گشود.می با  و پر سوی هر

 ســرحد تــا را صــوفیانه عشــق کــه گریــز،مردم و تیــدخوی ســامان،بی مجــبوب، درویشــی»
 (.913 :9713 )داکانی، «بود رساند  گیریملامت سرحد تا را عارفانه اخلا  و شوریدگی

 و خـویش زمـان علـوم احادیـث، و آیـات بر شمس اشرا  بیانگر وضوح، به ،مقالات کتاب
 سیایی شعر از مصر  این دربارۀ کهچُیان است. سیایی همچون شاعرانی اشعار حتّی

 غوغا از بیید مجرّد را ایمان دارالملک که  براندازد آنگه نقاب قرآن حضرت عروس
 او کـلام خود. از خود است بود  مجرّد عجب است، گفته این که مرد این» گوید:می چُیین

 در تاس غرق رسید ، کما  این با مرد این باشد... تمام باشد، کامل خدا کلام باشد. خدا کلام
 هشـیار چـون را دیگـری است  مست زیرا نشاید  را رهبری حق، لبّت در است مست و خدا نور

 (.913 :9719 اوّ ، دفتر تبریزی،)شمس «کید؟
 هشـیار را مولانـا همچون مستی توانستمی چگونه پس بود  الهی عشق مست نیز شمس

 حـق مردمـان او، گفتـۀ طبـق ماند.می ادّعا به و بود کبریا وجه بر همه، شمس، سخیان کید؟
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 (.979 :9719 دوّم، دفتـر همـان، )ر.ک باشید نداشته مؤانست و الفت او سخن با که داشتید
 پسـت نظیرهـای این از که نیست دستوری تعالی حق از مرا» نبود: آنان فهم حدّ  در وی سخن
 از یـزن عـاقلان حتّـی )همـان(  «آیـدمی مشـکل سـخت ایشان بر گویممی را اصل آن بگویم،
 مـن بحـث از مدرسـه در ندارنـد، مـن طاقـت خانقـا  در» شدند:می دیوانه وی سخیان شییدن
 چیـزی کـه بـود مولانا تیها (.971 )همان: «کرد؟ باید دیوانه چرا را عاقل مردمان شوند  دیوانه

 کـی عیـان در عیـان او بـر کـردم، هامبالغـه او با چون» نبود: پوشید  وی بر شمس سخیان از
  (.971 )همان: «باشد؟

 همصـحبتی توان و بردنمی لبت سخیی هیچ از دیگر شد،می شمس همصحبت که کسی
 صـحبت کـه اسـت آن علامـتش یافـت، ر  مـن صـحبت بـه که آنکس» نداشت: را دیگران با

ـه شـود، تلخ و شود سرد او بر دیگران  بلکـه کیـد،می صـحبت همچُیـین و شـود سـرد چُیـان ن 
  (.71 :9719 اوّ ، دفتر )همان، «کردن... صحبت شانای با نتواند کهچُیان

 مـن آهیگ شیاخت، مرا هرکه» بود: آمد  نائل شمس واقعی شیاخت به که بود مولانا تیها
 )همـان، «نگزییـد هـیچ من جز و یابد مرا جوید، مرا هرکه و جوید  مرا خواهد، مرا هرکه و کید 
 (.917 :9719 دوّم، دفتر

 جواب گویید، که اشکا  هر مسکون ربع این اهل» دانست:می را سؤالی هر جواب شمس
 سـخن باشـد قیـد در قیـد جواب، در جواب است. مشکل را ایشان هرچه در ما، از بیابید حاضر
 آن بـه و لطـ  آن به نباشد مسطور کتابی هیچ در که حجّت، و جواب د  را سؤا  هریکی من.

 شـد  ذوقبـی نظـرم در هـاکتاب ایـن ام،شـد  یاآشـ تـو بـا که فرمایدمی مولانا کهچُیان نمک.
 مس کیار در اگر که بود کیمیا همچون شمس وجود (.911 :9719 اوّ ، دفتر )همان، «است
 (.911 )همان: «باید چُیین کیمیا کما » شد:می زر به تبدیل شد ، یکی آن با مس گیرد، قرار
 چگونه دانست،می حرام و مُضر حرام، طعام   همچون را نادانان و خبرانبی صحبت که شمس امّا
 با همصحبتی توان دیگران که دانستمی خوبی، به خود، او، شود. همیشین سایرین با توانستمی
 مُلحد   یا شود مسلمان مسلمان   یا دید را ما که کسی» عاجزند. او روحیّات درک از و ندارند را او

 بیید تقصیری ظاهر، عبادات   این در و بیید ما اهرظ همین نیابد، وقو  ما معیی بر چون زیرا مُلحد 
خل     که عبادات از و است نماند  حاجت عبادات، این را او که پیدارد و باشد شد  بلید او همّت و  م 

 (.919 :9719 دوّم، دفتر )همان، «افتد دور است، عالمیان
 پُـر قلعه این دییار، و مدر  صدهزار را تو اگر» ارزید:نمی پشیزی وی نظر در دنیا میا  و ما 
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 در و نبیـیم نـوری پیشـانی آن در اگـر بیگرم، تو پیشانی این در من کُیی، نثار من به تو باشد، زر
 (.977 )همان: «همان سرگین تل و باشد همان آن من پیش نبییم، نیازی او سییۀ

 خـور در را کسهـیچ و نبـود کسهـیچ پـروای جهـان ایـن در را او کـه -شـمس همـین امّا
 خود -شدنمی کسی مُراد و مرید و آوردنمی فرود سر بشری هیچ برابر در و دانستنمی دوستی

 قـوم میـان مـا نـازنین بیـدۀ آن کـه اندفرسـتاد  مـرا» کـه: بـود معتقد چون کرد  مولانا وق  را
 حـدود ایـن، وجـود بـا ( 11 )همـان: «برنـد زیـان بـه را او که است دریغ است، گرفتار ناهموار

 اگـر کـه صـدری چُیـین با کیم.می اختلا  کم کسی با» بود. مولانا مراقب دور از سا  د شانز
لبیر را عالم همه  «رفـت و کـردم،نمی بـیش علیـک سـلام کـه بود سا  شانزد  نیابی، کیی، غ 

 (.116 )همان:
ـه هـمآن بود  شیخ دنبا  به وی گرفت نمی مرید شمس  مولانـا دنبـا  بـه او هرشـیخی. ن 

ه گا آن گیرم،می شیخ من نگیرم... مرید نم» بود:  اوّ ، دفتر )همان، «کامل شیخ شیخ  هر ن 
 بـود: کـرد  سـنری کـاملی شـیخ وجویجسـت در را خویش عمر تمام شمس، (.111 :9719

 بـه مـن الّا  بشاید... را شیخی مولانا ام.ندید  شیخی ام،آمد  بیرون تا خود شهر از خود، من،»
 صـدهزار شـیخی تـا را کسـی ندیـدم... خـود شیخ نیافتم... آمدم، بیرون دخو شهر از طلب این

 )همـان، «آمـدم آن جهـت الّا  صـفت... بـدین یافتم را مولانا الّا  نیافتم  نیز این است. ر  ساله
 (.991 :9719 دوّم، دفتر

 شـما» دانسـت:می مولانـا برکـات از تیهـا، را، خـود بـا مولانـا مریـدان همصحبتی شمس
 مـن از هرکـه مولاناسـت برکات از الّا  کجا؟ از من دوستی و کجا از شما که یستیدن من دوست
 (.979 )همان: «شیودمی ایکلمه

 افتـاد.فرومی دهانش از که بود روشیایی داد.می روشیی را عالم همۀ که بود آفتابی شمس
 کـیم نفـاق» شت:دا راآن طاقت مهتاب تیها، که آفتابی تراوید.می برون گفتارش از که بود نور
رسد، دید  من وجود   آفتاب   به است. مهتاب مولانا این گویم؟ نفاقبی یا رن  ررسد. ما  به الّا  د   از د 

 ما  به آفتاب مگر الّا  نرسد، آفتاب به ما  آن و ندارد. آفتاب طاقت   دید ، روشیی، و شعا  غایت
 (.999 :9719 اوّ ، دفتر )همان، «برسد

 زدمـی آب ایـن بر باید رودی نبود. روان آب، این امّا بود  میوّر و روشن آبی همچون شمس
 وجود تا گرفتممی بوی و پیچیدممی و جوشیدممی خود بر بودم آبی» ساخت:می جاری راآن و

 (.911 )همان: «خرّم... و تاز  و خوش رودمی اکیون شد، روان زد، من بر مولانا
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 نـدارد راآن شایسـتگی کسـی که بود معتر  نکته این به خود درایت و دانش تمام با شمس
 بـر   مـن» شـد:نمی کسـی مریـد هرگـز نیـز خـود حا ، عین در امّا شود  مولانا مراد و شیخ که

 هیـوز را او باشـد مولانـا شـیخ   کـهآن شیخی، به آیمنمی من که اوّ  بود این شر  آمدم، مولانا
 دوّم، دفتـر )همـان، «کیم مریدی که نیستم نآ نیز من نباشد. بشر و نیاورد  زمین روی بر خدا

9719: 931.) 
 را هرکـه» خـویش: قـو  بـه و رنجانیـد می را او و گرفـتمی سـخت مولانا بر این، وجود با

 وفـا، باشـم. او آن   از گلولـه همچُیـین خود من کرد، قبو  راآن اگر آرم، پیش جفا دارم، دوست
 جفـا کـار الّا  شـود، داردوسـت و شـود معتقـد کیی،ب سالهپیج بچۀ با راآن که است چیزی خود
 (.191 :9719 اوّ ، دفتر )همان، «دارد

 وی وجـود در چیـزی بـا بلکـه رنجانـد نمی را مولانـا گویـد،می خـود کهچُیان این، وجود با
 شـمس کـه رسـیدمی ایرتبه همان به شد،می ممتاز آن از مولانا ذات اگر که کردمی دشمیی

 ســخت و صُــلب اندیشــۀ از رســوباتی هیــوز مولانــا وجــود در حقیقــت، در رد.کــمی طلــب راآن
 مولانـا رنجـش بـه اگـر حتّـی پیداشـت می خویش رسالت راآن زدودن شمس که بود مولانایی
 کـه نمـودمی لطیـ  نظـرش در چُیـان کـه سـازد آشـکار را وی اندرون از هاییبارقه و بییجامد

ـد وی مژۀ ند،ز  بوسه وی پای بر اگر حتّی ترسیدمی ل   تـو» سـازد: مجـروح را مولانـا پـای و درخ 
 از بـود  تـو دشـمن آن نمودی.می بیگانگی و نیازیبی که نبودی تو آن نمایی.می نیاز که اییی
ر نبودی. تو که رنجانیدممی آنش بهر  دهـم، بوسـه تو پای بر اگر که رنجانم چگونه را تو من آخ 

 (.11 )همان، «کید خسته را تو پای درخلد، من مژۀ که ترسم
 شـد: مولانا قبلۀ خود امّا سازد  خویش قبلۀ را او تا بود خود جیس از کسی دنبا  به شمس

 انـدرون در )همـان(. «آرم بـدو روی و سـازم قبلـه را او کـه خـود جـیس از خواسـتممی کسی»
 ارتیبشـ مـن انـدرون در» یافـت:می بشـارت آن شایسـتۀ را مولانـا تیهـا که بود بشارتی شمس
 (.171 )همان: «شادند بشارت آنبی که مردمان این از آیدمی عجبم هست،

 جهانیـان بـر تا بود کرد  کلمات از لبریز را مولانا وجود نداشت، نوشتن به عادت که شمس
 و مانـدمی مـن در نویسـم،نمی چـون را سـخن هرگـز، امنداشـته نبشـتن عـادت من» فروبارد:
 (.119 )همان: «دهدمی دگر روی مرا هرلحظه

 نفـس   حتّـی کـه آیـد نائـل تبریـزیشـمس شـیاخت بـه توانسـتمی مولانـا از غیر کسی آیا
 یکی نوشتی، خط گونه سه خطّا  آن کهچُیان» کرد:نمی فهم را وی سخن   نیز تبریزیشمس
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ه یکی غیر  هم خواندی او هم یکی لاغیر  خواندی او ه خواندی او ن   سخن که میم آن او  غیر   ن 
ه گویم، ه دانم، من ن    (.131 )همان: «من غیر   ن 

 وعـدۀ پیـامبر) ( که دیدمی نازنییی بیدۀ را او و بود دریافته را شمس وجود بشارت مولانا
 یـاران شـما کـه نـی، گفت: بری؟می آرزو که ماییم اخوان الله،رسو  یا گفتید:» بود. داد  راآن

 بیدگان خواهم نمی را ایشان اخوان این از گفت: اند؟هگبشت که انبیااند تو اخوان گفتید: میید.
 (.919 )همان: «آیید برون من از بعد که اندنازنین

 زانـو شـمس برابـر در زنـد،می زانـو خـویش پدر برابر در که دوساله، کودکی همچون مولانا
 خـوا  ن،فیـو همـۀ در نباشد او مثل مسکون ربع در ساعت این مولانا» ستود:می را او و زدمی

 ایشـان، از بـه گوید سخن معیی قوّت به آن ارباب با میطق در و نحو، خوا  و فقه، خوا  اصو ،
 و نیایـد مـانع ملالـتش و بخواهـد دلـش و ببایـد اگرش ایشان  از ترخوب و ایشان از ترباذوق و

 انمنتـو  حاصل او هیر و علم یک د  بکوشم، صدسا  و شوم خرد سر از من اگر کهآن مزّگیبی
 شـرم کـه استما  وقت من، پیش را خود پیداردمی چُیان و است انگاشته نادانسته راآن کردن 
 مسـلمانی از هـیچ کـه نومسـلمانی همچـو یـا پدر، پیش دوساله بچّۀ که گفتن، توانمنمی است

 (.971 :9719 دوّم، دفتر )همان، «باشد نشیید 
 بـالای نیست  هیچ قرآن بالای» نبود: ادراک قابل مولانا یاران برای قرآن، از شمس حظّ 

 نمـودن، را  و نهـی و امر جهت است، گفته عوام بهر از کهقرآن این امّا نیست  هیچ خدا کلام
 (.911 :9719 اوّ ، دفتر )همان، «دگر ذوق گوید،می خوا  با کهآن و دارد، دگر ذوق

 چراکـه دانستید می مایهبی را وی سخیان و زدندمی طعیه شمس بر مولانا مریدان و یاران
 ایـن شماسـت. مـایگیبی» گفـت:می پاسخ در نیز شمس نداشتید. را وی سخیان ادراک توان

 معیـی آن و شـود فهـم دیگر معیی هرباری بگویم، صدبار اگر مشکل  و است نیک من سخن
  (.911 )همان: «باشد بکر همچُیان اصل

 برای سخن چراکه داشتید می دشمن را او و درمیدنمی شمس از مولانا مریدان و یاران امّا
 شـمس آمیزحکمت سخیان دارد. راآن ادراک توان و است محتاج سخن آن به که است کسی

 امّا بارید فرومی مصلحت قدر به بود، پایانبی خویش معدن در کهاین با که بود بارانی همچون
 مولانـا وجـود بـر بجهـد، کمـان از هکـ تیـری همچـون و باریـدمی آسـاسیل مولانا بر باران این
ت   ما و  » نشست:می ی  م  ذ   ر  ت   إ  ی  م  نَّ  و   ر  می  الله   لک   و سنری هیچ بجهد، حق کمان از که تیری ر 

 (.179 :9711 )مولانا، «نگردد آن مانع جوشیی
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 تحمّـل و شـدندنمی راضی او پیشوایی به و پرداختیدمی شمس آزار به مولانا یاران کهاین با
 چُیـان را خـویش باور چراکه بود  شاد شمس نداشتید، را شمس برابر در مولانا تمکین و سلیمت

 وی انکـار بـه کسـی چـون کـه اسـت بـود  آن گرنظـار  خـود، گویی، که کردمی بیان تأکید به
 را وی کسـی چـون و سـاخته  وی مُقـرّ  را مقرّب فرشتۀ صدهزار جلاله، جلّ  خدای، برخاسته،

 هزار به است، رفته وی بر که جفایی جبران به نیز خدای ساخته، خویش ایجف و دشیام هد 
 اسـت برانگیختـه وی طـو  بـه را مقرّبـان و صـدّیقان جـان صـدهزار و است ستود  را وی ییا،

  (.793 :9719 اوّ ، دفتر تبریزی،شمس )ر.ک
 ایـن در مـرا» بـود: نهـاد  مولانـا چـون بزرگانی رگ بر انگشت او کار؟ چه عوام با را شمس

 بحـق، انـد،عالم نمـایر  که کسانی این ام.نیامد  ایشان برای نیست  کاری هیچ عوام با عالم
 (.11 )همان: «نهممی ایشان رگ بر انگشت

 دوسـت  » چراکـه بـود  خـدا ولیّ  نیز او بود، مولانا دوست   که شمس، و بود خدا ولیّ  مولانا،
 (.916 :9719 دوّم، دفتر )همان، «باشد خدا ولیّ  خدا، دوست  

 تبریزیشمس و مولانا
 تصـمیم بـازی هیگـام در کـه سـاله شـش مولانـای از «اشعوارفا مناقب» در افلاکـی حکایت

 از بعـد و شـودمی غایـب نظرهـا از خردسـالش دوسـتان مقابـل در و کیـد سیر ملکوت به گیردمی
 حکایـت این نیز و ( 39 و 31 :9711 افلاکی، )ر.ک شودمی ظاهر پرید رنگ حالتی با ایلحظه

 همـان: )ر.ک رودمـی هـوش از او و کیدمی تجلّی ساله هفت مولانای بر تعالی،حق خداوند، که
 ایـن مبـیّن همگـی مولانـا، هـایعادت خرق و کرامات مورد در افلاکی دیگر حکایات نیز و (31

 خداونـد میتخـب و هشایسـت بیـدگان از و حق اولیای زمرۀ در ابتدا همان از مولانا که است مطلب
 از اکمـل طلـب در ]شـمس[ »... یافـت.نمی را او و بـود شخصـی چُیـین دنبا  به شمس که بود

 نظیـر ولـی کـرد  ملاقـات را دنیـا ابـدا  و اقطـاب و اوتاد گشته، خدا مردان طالب بود. مکمّلان
 (.199 )همان: «کردمی وجوجست را خود محبوب و مطلوب و نیافت خود عظمت

 قدسـی تجلیّـات اسـتغراق از کـه شـبی در تا بود خویش گمشدۀ دنبا  به رارانهقبی شمس
 را یکی خود، مستور محبوبان از که خواهممی خداوندا،» پرداخت: میاجات به بود، شد  مست

 کیـی،می استدعا که مغفور پرجود وجود و مستور شاهد» دررسید: عزّت خطاب «.نمایی من به
 مـن بـه را او دیـدار خـدایا،» گفـت: «.اسـت بلخـی بهاءولد العلما،نسلطا دلبید فرزند که همانا
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 (.11 همان: )ر.ک «را سر» فرمود: «دهی؟می چه شکرانه» آمد: جواب «.نمای
 نوبـت اییـک و دهـدمی قـرار مولانـا بـه رسـیدن بهای را خویش عزیز جان تبریزی،شمس
 کید. محو شمس وجود در را خویش وجود تمام که مولاناست
 دامادی به تازگی به و است سالگی وسهبیست آستانۀ در که مولانایی امّا یابد می را مولانا ،شمس

 حتّـی و العلماستسلطان پدرش، کیار در جا همه در که مولانایی است  درآمد  سمرقیدی الدّینشر 
  است. برخوردار همگان احترام از که مولانایی و نشیید می وعظ به پدر جای به

 در و بکشـد چیزهمـه از دسـت که است رسید  پختگی از حد آن به جوان، مولانای نای آیا
 از» تا نشییدمی انتظار به سا  شانزد  حدود ناگزیر، به تبریزیشمس شود؟ محو شمس وجود
 هـایانسـان ورای که ای،رسته خود از انسان   ظاهرپرست، واعظ   و خودبین زاهد   وجود خمیرۀ
 (.97 :9731 کوب،)زرّین «د[یاب ]ظهور است، عادی

 و سـازدمی ورشـعله وی درون در را عشـق آتـش و نمایانـدمی مولانـا بـه خویشـتن شمس،
 آن حقیقـت، در و گـبارد می عاشقانه عرفان به قدم عابدانه، و زاهدانه عرفان مرحلۀ از مولانا»

 کرد  مشاهد  او روح و قلب در مولانا کودکی دوران در راآن هاینشانه عطّار که خاموشی آتش
 :9731 دسـتجردی،)خوشـحا  «سـوزاندمی آتـش ایـن در را سـراپایش و کیدمی ورشعله بود،
 کـه -را پـدرش معار  کتاب و برد یاد از را کتاب با اُنس که رساندمی جایی به را مولانا او (.31
 نظـرم در هـاکتاب نایـ شـدم، آشیا تو با تا» گوید: و نهد کیاری به -بود عزیز نزدش در همهآن
 (.911 :9719 اوّ ، دفتر تبریزی،)شمس «است شد  ذوقبی

 بـه همـه از بـیش تبریـزیشـمس چـهآن» آموزد.می مولانا به را سکوت و خاموشی شمس
 بـه عاشـق و عار  مولوی یک متشرّ ، عابد   عالم   مولوی بطن از آن وسیلۀ به و آموخت مولوی

 کـه اسـت علّـت همـین بـه شـاید (.93 :9711 )اسـتاجی، «بـود سکوت و خاموشی آورد، دنیا
 «.خاموش» شودمی مولوی تخلّ 

 تعلیمات اتمام از پس شود، یکی خویش درون شمس با مولانا که بود این پی در که شمس
رک همیشه برای را وی مولانا، به خویش  فرجام از نیز عارفی هر و بود عار  شمس، کید.می ت 

گا  خویش کار  بـه خـویش دشـمیان دسـت به زود، یا دیر ماند،می قونیّه در شمس اگر است. آ
 زودی بـه و اسـت نماند  باقی وی عمر از چیزی که دانستمی شمس طرفی از رسید.می قتل
 همیشـه بـرای مولانـا درون شـمس تا بود لازم پس پیوندد،می خویش ازلی معشوق و معبود به

 بماند. جاوید
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 گیرینتیجه
 بـه را شمس ای،نشانه وقتی مثیوی جایجای در که است چیدان شمس، به مولانا ارادت

 از حاصـل غلیان هیوز که جاآن تا و کیدمی رها را خویش حکایت اختیاربی افکید،می او گُمان
 ایـن، وجـود بـا گوید.نمی سخن شمس توصی  در جُز است. فرونیهاد  را او معانی، تداعی این

 رابطـۀ کـه انـدازدمی اندیشـه ایـن صـرافت بـه را محقّـق لانا،مو  و شمس احوا  در وجوجست
 در خاصّـه متصـوّفه، بـین در کـه باشـد مرادی و مرید رابطۀ از فراتر چیزی باید مولانا و شمس
 عطّار که عارفانی احوا  از کدامهیچ در حتّی و هاآن از کدامهیچ در چه دارد  رواج مولانا زمان

 دیگر رشک که نیست چُیان ایشان پیشوایان و مریدان بین ارتبا  کید،می ذکر الاوشاا تیکرة در
 هایاندیشـه مفسّـر یـا باشد شمس مرید کهآن از پیش مولانا این، وجود با برانگیزد  را مریدان

 را گـرددور  لاقباییک معلّم این او، بییش و دانش که بیشیید جایگاهی در حتّی یا و باشد وی
 حتّـی نـه و بازگردانـد را او سـخن که ترجمانی نه لیکن اوست  اندیشۀ ترجمان سازد، خود مرید
 و نیسـت جهان این به متعلّق که است کلامی ترجمان بلکه وی  هایاندیشه گرتأویل یا مفسّر
 جهان به وی چون و بییدیشد وی چون نیز خود کهآن جز ندارد وجود راهی هیچ آن درک برای
 پسـت جهـان ایـن برابـر در را ملکـوت عظمت وی چون و بیگرد شخوی اطرا  سخت و صُلب

رین ماندۀته اندک،اندک که،این مگر نیست ممکن این و دریابد   به نسبت را خویش تعلّقات آخ 
 آلودشـرک تشـری  و بییدازد سر از بودن، پارسایان و فقیهان طبع مقبو  و شهرت و خوشیامی

 کید. بدر تن از را بودن چگونه
 آموختـه شـمس ملاقـات از پـیش بیـاموزد، خـویش زمـان دانش از است قرار هرچه نامولا 

 چـون تا باشد نیاویخته او دیدگان برابر در حجابی اگر حتّی هادانش همین این، وجود با است.
ریر بر دانشمیدان  کاسـته او بیـیش شـفافیّت از حدّاقل نبیید، خویشتن جز و نشیید موعظت س 

 ایـن لازمـۀ و افکیـدمی وی در چیـزی بلکـه آموزد نمی مولانا به چیزی سشم بیابراین است 
 اندرون که غوغایی از مجرّد تا بالدمی آن به که است چیزهایی همۀ از او کردنعریان افکیدن،

ریابد را شمس روح از شد ساطع پرتوهای دارد،بازمی دریافتن از را وی  پـس سازد. میعکس و د 
 است. شمس دیگر خود   که نیست مولانا دیگر مولانا آن از

 منابع
 .قرآن
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 در مولـوی دوبـارۀ تولّـد و سـکوت دربـارۀ بحثـی سـکوت  سرای» (.9711) ابراهیم. استاجی،
 واحـد آزاد دانشـگا  شناختیاسطور  و عرفانی ادباّات فصلنامۀ ،«تبریزی شمس با دیدار
 .97-9 ص  ،91 شمار  ،1دور  جیوب، تهران

 بـه تعلیقـات، و حواشی و تصحیحات با ،اشعارفا مناقب (.9711) احمد. دینالشمس افلاکی،
 کتاب. دنیای تهران. ،1 و 9ج ،1چ یازیچی، تحسین کوشش

 پژوهشوی علموی نشوریّه ،«شـمس بیـیش در مولانـا» (.9731) طاهر . دستجردی،خوشحا 
 هفـد ، و د شـانز شـمار  دوّم، دور  ،اصوتهان دانشوگا  انسوانیعلوم و ادباّات دانشکدۀ

 .11-13 ص 
 علمی. تهران. ،م  خدا  و م  شم  (.9713) پرویز. داکانی،

 علمی. تهران. ،خدا ملاقات تا پلهّپلهّ (.9716) عبدالحسین. کوب،زرّین
 علمی. تهران. ،کوز  در بحر (.9731) .-----

 مولانوا احووا  در سپهسوالار احمود بو فریودون رساشۀ (.9719) احمد. بنفریدون سنهسالار،
 اقبا . چاپخانه و کتابخانه تهران. نفیسی، سعید تصحی  ،بلخی اشدّی جلا 

 تهران. همایی، بانو ماهدخت اهتمام به همایی، علّامه تصحی  ،وشدنامه (.9731) ولد.سلطان
 هما. نشر

 خوارزمی. تهران. موحّد، محمّدعلی تصحی  ،تبریز شم  مقالات (.9719) تبریزی.شمس
 معین. تهران. .محمّد اشدّی جلا  مولانا (.9719) الزّمان.بدیع فروزانفر،
 اســتعلامی، محمّــد تصــحی  مجلّــد، 1 ،مثنووو  (.9711) بلخــی. محمّــد الــدّینجلا  مولانــا

 سخن. تهران.

 طلایه. تهران. فروزانفر، الزّمانبدیع تصحی  ،شم  کبار دیوان (.9711) .-----
 نگا . تهران. فروزانفر، الزّمانبدیع  تصحی ،فاهمافاه (.9711) .-----
 تهران. کدکیی،شفیعی محمّدرضا تصحی  مجلّد، دو ،تبریز شم  غزشاّات (.9713) .-----

 سخن.





 

 «بازتاب» مسألۀ و شمس

 شهبازی رجیا
 دهخدا نامۀلغت سسۀمو تهران. دانشگا  استادیار

 چکیده
 مسـائلی از بازتـاب مسـألۀ دهـدمی نشـان تبریـزیشمس مقالات بر سریع مروری
 سـخیان بـالای بسـامد اسـت. بود  معطو  آن به شدّت به شمس ذهن که است

 از شـمس میظـور اوسـت. نظر در آن فراوان اهمّیّت از حاکی بازتاب دربارۀ شمس
 هـاانسـان مـا او، نظـر از یعیـی اسـت  «انسان و جهان در انسان بازتافتن» بازتاب،

 و شخصـیّتی هـایویژگی شـویم، روروبه جهان هایواقعیّت با کهآن جای به غالباا 
 دیگـران وجودی هایواقعیّت با کهآن جای به و یابیمبازمی جهان در را خود روانی
 ایـن کـه پیداسـت ناگفتـه کییم.می برقرار ارتبا  هاآن در خودمان با شویم، مواجه

 بـه را مانیانسـان روابـط و شـودمی واقـع عـالم بـا مـا ارتبـا  قطع باعث عملاا  کار
 کید،می استفاد  مهم اصل این از شمس که نتایجی از بعضی کشاند.می بستبن
 لازم شـود، سـکونتی قابـل و دلیشـیین جـای جهـان کهآن برای (9 قرارند: این از

 آرامـش خـود درون در و کیـد پیراسـته و پـاک رذایـل از را خـود بـاطن انسان است
 باشـیم  داشـته والا و زیبا جانی باید «هراسیمرگ» از رهایی برای (1 باشد. داشته
 لازم کـریم قـرآن دقیـق فهـم بـرای (7 کییم.می تماشا را خود مرگ آییۀ در زیراکه
 انتظـار افـق   بـه ها،فرافکیی از کاستن با و ندهیم نسبت آن به را خود سخن است

 آن اولیـا و انبیـا برابر در هامخالفت و انکارها از بسیاری ریشۀ (1 شویم. نزدیک آن
 و کییممـی داوری بزرگـان آن دربـارۀ خـود شخصـی احـوا  پایـۀ بـر مـا کـه است
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 هـایینقـ  و هـاعیب از بسیاری (9 دهیم.می نسبت هاآن به را خود هایویژگی
 هسـتید  هـاآن در مـا خـود   هـاینقـ  و هـاعیب بازتاب بیییم،می دیگران در که

 دیگـران هـایعیب بـه باشـد، داشـته یبـیعکم یا عیببی جان   کسی اگر بیابراین
 خودشـان بـه را دیگـران واقعـی چهرۀ تواندمی صفتآییه انسان   (1 کید.نمی توجّه
 را خـود توانیـدمی شوند،می روروبه هم با صفتآییه انسان   دو چُیانچه و دهد نشان
 از یکـی مهـم، نکتـۀ ایـن رسـدمی نظـر بـه و بشیاسـید تردرسـت و تردقیـق بسیار

   کید.می آشکار ما بر را مولانا و شمس رابطۀ مهم رازهای

  اسلامی. عرفان فرافکیی، بازتاب، مقالات، تبریزی،شمس :کلیدی واژگان

 شگفتاریپ
 در یـا ،هـاانسـان دیگـر در انسـان احساسـات   و هااندیشـه بازتـافتن» یعیی «بازتاب» مسألۀ

 روشـن هاینشانه و است معیوی مثیوی در مسائل ترینمهم از یکی «خود از بیرون هایپدید 
 طـرح برای مولانا دید. توانمی مثیوی ششم دفتر ابیات رینآخ   تا ،اوّ  دفتر در نامهنی از را آن

 از را دیگـران کـار شـدن، دیگـران یار خود ظنّ  از» مانید عباراتی و اصطلاحات از بازتاب بحث
 حق در را خود ورق نگریستن، دیگری به خود چشم از ها،د  داشتن روزنه گرفتن، قیاس خود

 ایـن بـه مثیـوی بلیـد   و کوتـا  داستان پانزد  در و کرد  استفاد  هاآن نظایر و «خواندن دیگری
 کـه اسـت یـانچُ  «بازتاب» مسألۀ دربارۀ مولانا سخیان عمق و وسعت است. کرد  اشار  مسأله

 مولاناسـت. فکـری میظومـۀ در ئلمسـا تـرینمهم از مسأله این که گباردنمی جای بر تردیدی
 زمییــۀ در را خــود نظــرات تــرینمهم از برخــی کــه اســت بازتــاب مســألۀ همــین پایــۀ بــر مولانــا

   کید.می مطرح شیاسیمعرفت و شیاسیانسان شیاسی،جهان خداشیاسی،
 مولانـا کـه دهـدمی نشان تبریزیشمس مقالات بر مروری که است این جالب بسیار نکتۀ

 اسـت. تبریـزیشـمس وامـدار خـود فکـری مبـانی تـرینمهم از بسیاری مانید را ببازتا مسألۀ
 و فـراوان نیستید، مولانا سخیان عمق و وسعت به اگرچه بازتاب دربارۀ تبریزیشمس سخیان
 هـم، مسـأله ایـن در یعیی دارند می محفوظ او برای را متقدّ  فضل مانگُ بی و انددقیق و متیوّ 
 پیـرو این زیادی موارد در اگرچه پیرو، مولانا و است پیشرو شمس مهم، مسائل از بسیاری مثل

 او سـخیان   از مولانـا کـه دارد اشـار  نکتـه ایـن به هم شمس خود گیرد.می پیشی پیشرو آن بر
 اسـت: نداشـته هیتـوجّ  هـاآن بـه شـمس که کیدمی استیبا  مهم و عمیق مقاصدی و معانی
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 مولانـا کـه ذوالجـلا  پاک ذات به کید.می نقل گونهچ مرا سخن کسی که آیدمی عجب مرا»
 سـخن آن اامّـ ایـن، از بـه انگیزد خوب هایمعیی و کید نقل این از به کید، قلن   اگر مرا سخن

 دربـارۀ شـمس و مولانـا سـخیان (.611 ،5ج :5611 ،تبریـزیشـمس) «باشد نکرد  نقل من
 از را راهگشا و کلیدی بحث این مولانا که ماندنمی باقی تردیدی که همانیدند چُیان آن، بازتاب

  است. کرد  دریافت تبریزیشمس سخیان در لتأمّ 
 دیگـر و خودمـان بهتـر   شـیاخت   در را مـا کـه آن از گبشـته کـه است آن بحث این اهمّیّت

 و شـمس مقایسـۀ بـرای میاسب فرصتی رساند،می یاری داریم، هاآن با که روابطی و هاانسان
 فـراهم شـمس از مولانـا تأییرپـبیری نیـز و بـزرگ دو آن نظـرات هایانیـدیهم کش  مولانا،

 سـخیان از تـرفراوان و تر متیـوّ  بازتـاب دربـارۀ مولانـا سـخیان گفتیم، که گونههمان آورد.می
 بــر را بیــا شــمس ســخیان نقــل در مقالــه، شــدن طــولانی از پرهیــز بــرای بیــابراین اند شــمس

 بـرای تـا کییممـی نقـل انـدک بسیار هایینمونه مولانا سخیان از اامّ  گباریم،می تام استقصای
 مطـرح را مسـائلی بازتـاب دربارۀ مولانا این از گبشته آید. فراهم مقایسه امکان گرامی خوانیدۀ

 تـرجی  مـواردی چُیـین در کـرد. پیـدا تـواننمی را هاآن نظیر شمس سخیان در که است کرد 
 شـمس کـه کیـیم مسـائلی طـرح صـر  را خود تهمّ  و ریمبگبا مسکوت را مسأله که ایمداد 
 (5 کییم:مـی بررسـی ساحت پیج در را بازتاب بحث مقاله این در ما است. کرد  مطرح را هاآن

 (2 بیـرون، جهـان در انسـان بازتـافتن (6 متن، در انسان بازتافتن (1 مرگ، در انسان بازتافتن  
  هم. در صفتآییه انسان   دو بازتافتن (1 و دیگریک در هاانسان بازتافتن

 مرگ در انسان بازتافتن   (1

 را خـود واقعـی چهـرۀ تواندمی کسی هر که است ایآییه مانید مرگ ،تبریزیشمس نظر از
 هکـ گونـههمـان را کـس هـر و کیـدمی هویـدا را انسـان وجـود گوهر درواقع مرگ ببیید. آن در

 خـود درون شـدن   آشـکار از ترسـید،می مـرگ از کـهآنان روایـن از دهد یم نشان او به هست،
 خـود   همرنـگ   هرکسـی مـرگ   کـه حـا  دارند. بیم خود حقیقت با شدن روروبه از و هراسیدمی

 بسـی او بـرای هـم مرگ باشد، داشته زیبا و شیرین بسیار جانی کسی اگر است روشن اوست،
 عـین   بلکـه و شـیرین بسـیار هـاآن رایبـ مرگ و اندگونهاین خدا اولیای شود.می زیبا و شیرین
 ایمـان   صـدق   نشانۀ مرگ آرزوی (1 و 3 آیات جمعه، )سورۀ کریمقرآن در رواین از است  زندگی
 کـه اسـت آن راستین مؤمن   یک هایشانهن از یکی سخن، دیگر به است  شد  دانسته آدمیان
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 ایآییـه را مـرگ بـالا، آیۀ به اشار  با تبریزی،شمس برد.می تلبّ  مرگ از و دارد را مرگ ایتمیّ 
 کـه هسـت ذوقـی و روشـیایی را تـو اگر» یابد:می آن در را خود حا  ح  شر  کس هر که داندمی

 چُیین اگر و مکن فراموش دعا از هم را ما باد، مبارکت فیک، اللهبارک باشی،می مرگ مشتاق
 بجویی، اگر که هددمی خبر قرآن که کن  جهد و بجو و بکن تدارک پس نداری، ذوقی و نوری

 است روشن ایآییه این ... «مؤمیین کُیتم إن الموت فتمیّموا» بجوی  پس بیابی  حالت یینچُ 
  (.11:5611 ،تبریزیشمس ) «بیابی او در خود حا  شرح که

 کـه اسـت ایآیییـه مـرگ کـه اسـت کـرد  اشـار  مهـم نکتۀ این به زیر هایبیت در در نیز مولانا
 و زیبـا را مـرگ دارد، شـیرین و زیبا جانی که کسی بیابراین نشییید می خود تماشای به آن در هاانسان
 شود:می پدیدار او بر تلخ و زشت امر یک سانبه مرگ دارد، زشت و تلخ جانی که آن و یابدمی شیرین

 درآمد ،آییه در ،تی  س  حُ  و ستا آییه مرگ
 مرگت است منؤم هم ،شیرین و مییّ ؤم گر

 است چیان اتآیییه ،وبیخ و یوسفیّ  گر
 مُردن است رظ  ی  م  خوش :بربگوید آیییه

 مُردن است کافر هم ،تلخی و کافریّ  ور
  مُردن است رضط  مُ  هم ،نمایش آن در ورنه

 (5311)غز 
 متن در انسان بازتافتن   (2

 متـون و ادبـی متـون در ویـژ  بـه متـون، در هاانسان بازتافتن   بازتاب بحث فرو  از دیگر یکی
 را مـتن غالبـاا  شـیوند ، یـا خوانیـد  یـک مقام در ما، که یابیمدرمی بیگریم، نیک اگر است. ییید

 نوعـاا  هـاانسـان یعیـی هسـت  واقعـاا  مـتن کـه گونـه آن نـه یـابیم،درمی هستیم، خود که گونهآن
 روانـی هایسـرکوب و هاعقد  نیز و هاخواسته و آرزوها پیشین، تجربیّات شخصیّتی، هایویژگی
 از درسـت گبارنـد.می مـتن دهـان بـه را خـود سـخن واقـع در و کییـدمی فرافکیی متن بر را خود
 بسـیار هـایتفاوت دارای غالبـاا  واحـد، مـتن   یـک دربارۀ گوناگون افراد هایداوری که روستاین

 کـرد  اشـار  موضـو  ایـن بـه ممکن شکل ساترینر   به همدانی القضاتعین است. آوریشگفت
ر دان! آیییه چون را شعرها این ! نمرداجوا» است:  امّـا خود، در نیست صورتی را آیییه که دانی آخ 
 معیـی هـیچ خـود در را شـعر کـه دانمـی همچُیـین دیـد. تواند خود صورت کید، نگه او در هرکه
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د روزگار نقد که دیدن تواند آن او از هرکسی امّا نیست،  را شـعر گـویی اگـر و اوسـت کار کما  و بُو 
 اسـت چُیان این خود، از کییدمی وضع را دیگر معیی دیگران و خواست قایلش که است آن ییمع
 و تحقیـق را معیـی ایـن و نمـود صورت آن اوّ  که است صیقل روی آیییه صورت گوید: کسی که

 ،5ج :5611 القضـات،)عـین «بازمـانم ازمقصـود درآویـزم، آن شـرح در اگـر که هست غموضی
 درک و فهـم مطابق را او سخن هرکسی که کیدمی اشار  مسأله این به هم تبریزیشمس (.153

 چـون دارد. روی دو سـخن ایـن ... باشـم گفتـه مـن کـه گو چُیان مرا سخن» فهمد:می خودش
 «باشـد او اندیشـۀ کـه کیـد فهـم رو یـک همـان البتّـه او هسـت، اندیشه را او که کسی با بازگویی
   .(611 – 613 ،5ج :5611 تبریزی،)شمس

 از را خـود سـخن غالبـاا  متـون این مخاطبان و نیستید استثیا موضو  این از نیز مقدّس متون
 در افـراد شـیاخت بـرای مهم میبعی را کری  قرآن مانید متیی توانمی کشید.می بیرون متن زبان
 ربـ کسی هر و دهدمی قرار هاانسان اختیار در را امکانات از عظیمی مجوعۀ متن این گرفت. نظر

 نیـز و روانـی هایعقـد  و هاسرکوب ها،خواسته و امیدها و آرزوها شخصیّتی، هایویژگی اساس
 و گـباردمی تأکیـد انگشـت آن بـر و بییـدمی را کتاب این از بخشی خود، هایآموخته و تجربیّات

 این توانمی فرضیّه یک عیوان به گبرد.می هاآن کیار از آسانی به یا بییدنمی اصلاا  را هاییبخش
 اندخشـونت و خشـم متضـمّن کـه قـرآن از آیاتی روی بر هموار  که افرادی که کرد مطرح را نکته
 را هـاآن نظـایر و «مهـیمن و میـتقم و قهّـار و جبّار» مانید صفاتی خداشیاسی در و ورزندمی تأکید
ــورد ــه م ــرار توجّ ــد،می ق ــالاا  دهی ــرادی شخصــیّتی نظــر از احتم ــاجراجو، فضــو ، اف  شــن،خ م

 و لطـ  و رحمـت بـه مربـو  آیـات بـه همـوار  کـه هـاآن متقـابلاا  و ناپبیرندانعطا  و ملاحظهبی
 دسـت بـه اسـلام دیـن از رحمانی تفسیری کوشیدمی و کییدمی توجه مدارا و مغفرت و بخشایش

 از احتمـالاا  انگارنـد،می نادید  را سختگیری و دوزخ و عباب به مربو  آیات راستا این در و بدهید
 بـه کـه بیییممـی ترتیـب همـین بـه و بزرگوارنـد و بخشـید  و مهربان و آرام اشخاصی روانی حیث
 برداشـت همـه که جاستاین جالب و دارد وجود قرآن از برداشت و تفسیر و قرائت هاانسان تعداد
 چـهآن بگویـد کـه باشـد داشـته شـجاعت قـدر آن کـه نیسـت کسی و دانیدمی خدا سخن را خود
 خـود حـا  هرکسی خواجه ای» گوید:می تبریزیشمس خدا. سخن نه است من سخن یمگومی
-111 ،5ج :5611 تبریـزی،)شـمس «گـوییممی معیـی را خدای کلام که گوییدمی و گوییدمی

 آن بشـیوی، تفسـیر حـق غیـر از شـیو. حـق از هم قرآن تفسیر» گوید:می دیگر جایی در و (115
   (.63 ،1ج :5611تبریزی،)شمس «قرآن رتفسی نه بود ایشان حا  تفسیر
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 عیـوان   بـه ،قورآن درمـورد یداور  به خود، هشیاند و یرأ اساس بر انسان، نیز مولانا نظر از
 را زیـچهمـه باشـد، برخـوردار وتـا ک ییشـیب و ریـحق یروح از او چُیانچه و پردازد یم متن، یک

 اشـار  تهکن نیا به ،«خر بو  و مگس» کیکر  لیتمث در او، ید.یبیم کوچک و ریحق طورهمان
 یرو  بـر خُـرد، یکخاشـا  از شیب یزیچ مگس کی نظر در بانیشتک و یشتک و ایدر  هک یدکیم

 مـتن خوانیـدۀ ست.ین است، نشسته آن یرو  بر او خود هک کوچک یگودال در خر، بو  یمقدار 
 ایـن اسـت. نوشـته نویسـید  کـه را آنچـه نـه و بییدمی متن در خواهد،می خود که را هنچآ نوعاا 
ُ   » دریافت: توانمی نیز اسراء سورۀ ،11 آیۀ از را نکته زِّ نُی  ـن   و  آن   م  قُـر  ـا ال  اء هُـو   م  ـف  ـة   ش  م  ح  ر   و 

ی   م 
مُؤ  ل  لا   ن  یلِّ م   دُ یز  ی و  ال 

لاَّ  ن  یالظَّ ا إ  ارا س   رحمـت و درمان هیما مؤمیان برای را آنچه ما و» یعیی  «خ 
 جـانی بـا کسـی اگـر آری  «دیافزانمی انیز  جز را ستمگران [لی]و مییکمی ناز  قرآن از است

 آغـاز   در و گیـردبرنمی آن از ایبهر  او و افزایدمی او زیان بر قرآن برود، قرآن سراغ به ظلمانی
 تقـوای تقـوا، ایـن کـه رسـدمی نظـر بـه و داندمی «تقوا» را قرآن از گیریبهر  شر  بقر ، سورۀ
 رأی بـه تفسیر از رفتن، متن سراغ به فرض پیش بدون یعیی باشد  متن با دنش روروبه از پیش
 جـای بـه کـه کیدمی سفارش مولانا رواین از بودن  آن مقصود   و معیی دنبا    به و کردن پرهیز
  بنردازیم: خود تأویل به متن تأویل

ـــــرد  ـــــل ایک  را بکـــــر حـــــر  تأوی
ــــر ــــوا ب ــــل ه ــــرآن تأوی ــــیمی ق  کی

مش د چیدان عال   اسـت بیـیش کش ،بُو 
 مگـــس چـــون باطـــل تأویـــل   صـــاحب  

ـــر ـــل مگـــس گ ـــبارد تأوی ـــه بگ  رای ب
 

 را ذکــــر نــــه کــــن تأویــــل را خـــویش 
ــو از شــد کــژ و پســت ــی   ت  ... ســیی معی
ش هم بحر چیدین، چشم    اسـت چیـدیی 

ـــم   ـــو    او وه ـــر ب ـــویر   و خ ـــس تص  خ
ـــس آن ـــت را مگ ـــد بخ ـــای گردان  هم

 

 (5019-5010 اوّ ، )دفتر
 و کییـدمی رفتـار خـود خشـم   و خشـونت مقتضـای بـه کـه هواپرسـت هایانسان از برخی 

 آن بـه اسـتیاد بـا بتوانیـد تـا کییـدمی تفسیر خود امیا  مطابق را قرآن اند،مردمان آزار خواهان  
 دهید: نشان مقدّس را آن و کیید پیدا خود خشم ابراز برای ایزمییه
رآ سگ چو نفس ای  دنـدان زنی چید تا خ 

 بـاـقهری چــه خلــق بـاـ هــریز پُر  و گریـاـنی
ــروفم آمــر مــن باصــوفم صــوفی مــن  مع

 

 چیـدان دوصـد تـو انـدر و رنجی کسان کبر وز 
ــد ــر مانی اـن س ــته بریـ ــه گش ــیم ک ــدان م  خی
حیه چون  ؟زنـدان در باشد واک کس آن دو  بُ  ش 
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 ترنجیــد  خــویش در دیــد  خــود معــبوری
اـ  و دانـش بر  قـرآن کیـی تاویـل خـود ح

 

ـــبر  ـــران ع ـــد دگ اـب از خواه ــ ـــدان ب  هیرمی
 ســیدان زنــی خلــق در قــرآن از هــم گـاـ  وان

 

 (5351 )غز 
 بیرون جهان   در انسان بازتافتن   (3

 بـا بلکـه واقعـی جهـان بـا نه غالباا  ما که است این بازتاب مسألۀ هایگا جلو  از دیگر یکی
 مطــابق بیــرون جهــان و کییممــی برقــرار ارتبــا  اســت، یافتــه را مــا هــایویژگی کــه جهــانی

 کرد: بررسی توانمی بخش چید در را مهم مسألۀ این دهد.می پاسخ ما به ما هایگیویژ 

 جهان کردن انسانی (1-3
 شـمایل و شکل و افکییمفرامی بیرون جهان روی بر را خود تیشخصیّ  هایویژگی نوعاا  ما 
 ،بنسـور  دانشـگا  بـالییی یاسـینشروا اسـتاد ،1بوتونیـه فـاوز خـانم بخشـیم.می آن بـه را خود
 خلـق مـا کـه اسـت دنیـایی ایگونـه بـه و همیشـه کییم،مـی کشـ  مـا که دنیایی» گوید:می
 روی مـا شخصـیت پای ردّ  که نیست عییی حد آن تا خارج جهان از ما دید هرگز زیرا کییم می
 دیگـری گونۀ به ما گانۀپیج سّ حوا و ادراکی دستگا  اگر (.3 :5616 )بهرامی، «نماند باقی آن

 و هـافیل و هاسـگ و هامورچـه نگا  کردیم.می ادراک دیگر ایگونه به را جهان گُمانبی بود،
 توانمی جهتهمین به دارد  فراوانی هایتفاوت هاانسان نگا  با جهان به هاسوسک و شترها
 آدمیـان همۀ نیز هاانسان دایرۀ در این از گبشته فهمیم.می انسانی شکلی به را جهان ما گفت
 اظهـار بـا انسانی هر حقیقت در کیید.نمی درک و بیییدنمی شیو  و سانکی به را یرونب جهان
 و مضـطرب درونـی کـه کسـی دارد.برمی خود تشخصیّ  روی از پرد  بیرون، جهان دربارۀ نظر

 جهـان اسـت، حیران و سرگردان که کسی بیید،می رنج و اندو  از سرشار را جهان دارد، نگران
 بیهـود  و پـوچ را جهان است، رسید  بیهودگی و پوچی به که کسی  یابدمی سرگردان و مات را

 دربـارۀ تبریـزیشمس بیید.می نیکو و زیبا را هانج است گیرآسان و مهربان که کسی  یابدمی
 گوییـد . هـر کیـدمی خود حا  صفت آری» گوید:می دانست،می سرگردان را آسمان که امخیّ 
 «بخـت بـر بـاری روزگـار، بـر بـاری را، تهمـت نهـدمی فلـک بـر رایبـ بود سرگردان ام[]خیّ  او
  (.605 ،5 ج :5611،تبریزیشمس)

                                                                                       

1. Favez Boutonier 
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می، جزو   تو چون ی چـون هر عال   بُـو 
ـــردیّ  تـــو گـــر ت برگـــردد و برگ  ـــر   س 
 روان یــم بــر روی شــتیک در تــو ور

ـــه از تیگـــد  باشـــی تـــو گـــر م 
ح  ل   م 

 دوسـتان ام  کـ بـه باشـی خوش تو ور
 

    بر را لک 
ص  ـوی بییـی خود و   غ 

ــد  را خانــه ــد گردن ــرت بیی ظ  ی   م 
ــاحل   ــم س ــی را ی ــیهم  دوان بیی
ــو ّ  بییــی تیــگ

 همــه را دنیــا ج 
 

  (1615 -1631 چهارم، )دفتر

  و شادی عکس و اصل (1-2
ّ

 تلذ
 مـا یدرونـ یهایشـاد بازتـاب رونیـب عـالم   یهـاییبایز  و هایشـاد ۀهمـ ،شمس نظر به

 یسـکع فقط دارد، وجود رونیب در هک چهآن و ماست روند در هایشاد اصل واقع در هستید.
 و هـاسکـع بـا فقط آن در هک است نیا ست،ا بیفر  یسرا ایدن هکنیا تعلّ  است. اصل آن از
 و هسـتید مـا درون یهایشاد و هاغم بازتاب آن هاییشاد و هاغم م.یدار  ارک و سر هاا یخ
 گوید:می تبریزیشمس ستید.ین شیب یخوردگانبیفر  بیدندیم د  هابازتاب نیا به هک یسانک
 و هـاگل اسـت. آیـار آیـار   آن» گفـت: «!اللـه رحمـه آیـار إلی اُنظُر برآر سر» گفتید: را صوفیی»

 را شـمس سـخن ایـن مولـوی .(22 ،1 ج :5611 ،تبریـزیشـمس) «اسـت انـدرون در هالاله
 است: درآورد  شعر به چُیین
ــرون آن ــار   ب ــار آی ــت آی ــس و اس   ب

 جــان عــین   در هــاســبز  و هــابــاغ
ـــا    آن ـــاغ خی ـــد ب ـــدر باش  آب ان

 اســت د  انــدر هــامیــو  و هــابــاغ
و   آن س  کـع نبـودی گر

ـر   سُـرور س 
 

س! ای اسـت، د  آیارش گفت:  ـو  ه    بُوال 
ـــر ـــرون ب ـــشکع ب ـــو س  روان آب   در چ
ـــ ـــدک هک ـــ    از ی ـــطراب آن آب لط  اض
ـل و آب ایـن بر آن لط  س  کع   اسـت گ 

ــــس ــــدی پ ــــز نخوان ــــرور دشای غُ   دارُال 
 

  (5633-5631 چهارم، )دفتر
  گریهمد در انسان دو بازتافتن   (4

 هشـت شیاسـیروان در «فرافکیـی» کلمـۀ اسـت، مـد آ شیاسـیروان فرهیگ در که گونهآن
 چُیـین اسـت، آمـد  فرافکیی برای یاسیروانش فرهیگ در که تعریفی دوّمین دارد. مهم معیای
گاهانۀنا دادن نسبت فرایید» است:  دیگـران به خود ذهیی فراییدهای سایر یا هاارزش باورها، آ
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 جیبـۀ عیـوان بـه فراییـد ایـن جـااین در دارد. متفـاوتی ضمیی معیای ... کاربرد نو  این است.
 (.111) «نیسـت ورانـهرنجروان هـایگرایش بازتـاب لزومـاا  و شودمی یتلقّ  روانی رشد هیجاربه

  یمک با» گوید:می چُیین بار این در فروید
ّ
 هکـ میشـویم همتوجّـ خـود انیاطراف یزندگ در تدق

 همان هکیحال در دهید،یم قرار نتقادا مورد یاتیخصوص داشتن تعلّ  به را گرانید مردم اغلب
 هکـ سـتیدین واق  قتیحق نیا از هاآن و هستید هاآن خود یبرا یهایضع  نقطه اتیخصوص

  (.16 :5612 )فروید، «باشید هداشت را اتیخصوص آن توانیدیم خود
 بـه را همـه کافر» دارند: اشار  فرافکیی معیای این به که داریم المثلضرب چید فارسی در
 فرافکیـی نـو  این «.ندارد خبر پیاد  از سوار» و «ندارد خبر گرسیه از سیر» ،«پیدارد خود کیش

 تـوانیممی اقتصـادی و سیاسی مبهبی، هایصحیه جمله از زندگی، مختل  هایصحیه در را
 افـراد و انـدمبهبی مـردم همـۀ کییـدمی مانگُ  هستید، مبهبی که کسانی نمونه برای ببیییم 

 دارنـد، قبو  را سیاسی نظام یک که کسانی پیدارند.می مبهبی غیر را دیگران هم مبهبی غیر
 را مـردم همـۀ هـم نظـام آن مخالفـان متقـابلاا  و اندنظام آن طرفدار مردم همۀ کییدمی مانگُ 

 که هاآن و دهیدمی رشو  همه کییدمی مانگُ  دهید،می رشو  که کسانی دانید.می آن مخال 
 شـخ  نیسـت. گـرفتن رشـو  و دادن رشو  اهل کسهیچ کییدمی مانگُ  نیستید، رشو  اهل

 ردّ  توانمی نیز هامهمانی در داند.می راستگو را همه راستگو شخ  و دروغگو را همه دروغگو
 آن هـم مـردم همـۀ کیـدمی گُمان دارد، دوست را خا  غبایی که کسی دید. را فرافکیی پای
 و هـاذوق بـا خـود، گونـاگون یهـاانمهمـ بـرای همـوار  ترتیـب ایـن به و دارند دوست را غبا

 داد. نشان توانمی را هااین از نمونه هزاران کید.می درست را غبا همان گوناگون، هایسلیقه
 شیاوریم. هافرافکیی اقیانوس میان در ما حقیقتاا  که رسدمی نظر به

 ریـتعب اسـت، گرفتـه بهـر  آن از فرافکیـی مفهـوم ایـن بیـان بـرای تبریزیشمس که تعبیری
 خــود ورق شیاندنقصــان شــخ    آن» اســت: «خوانــدن گــرانید حــقّ  در را خــود ورق» یبــایز 

د، د  یطر س اری ورق از اگر خواند.یبرنم اری ورق   برخوان   خـود ورق .ید ینگو چیه هانیا از ،یبرخوان 
د  نامـۀ» تعبیر از مفهوم این بیان برای هم مولانا (.91 ،5ج :5611 تبریزی،)شمس «بس و خوان 
 بـدگُمان همـه به کارزشت انسان مولانا نظر به است. گرفته بهر  «خواندن دیگری حق در را خود

   داند:می صادق دیگران مورد در را آن مّاا اوست، حا    وص    کاریزشت واقع در است.
ـد خود نامۀ  ارکزشت همیشه باشد بدگُمان  یـار حـق ّ  انـدر خوان 

 

  (5951 پیجم، )دفتر
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 شـرح   ماست، خود   حا  شرح شامل که را کتابی یا نامه ما که است آن تعبیر دو این معیای
 بـه قیـاس کـه کسـی دانیم.مـی صـادق او حق در را آن اتمحتویّ  و دانیممی دیگر کسی حا   
 نیـز و هاخواسـته و آرزوهـا پیشین، هایتجربه تی،شخصیّ  هایویژگی اساس بر کید،می نفس

 و تـرینتلخ از کیـد.می داوری هـاانسان همۀ دربارۀ خود احساسات و هااندیشه و احوا  پایۀ بر
 روابـط   در غالبـاا  هاانسان که است این ،هاانسان بین روابط   در مسائل، ترینواقعی حا  عین در

 و احساسـات هـایبازتاب بـا کییـد، برقـرار ارتبـا  مقابـل طـر    ت  واقعیّ  با کهآن جای به خود،
   «.شوندمی دیگران یار   خود ظن ّ  از» یعیی کیید می برقرار ارتبا  هاآن در خود هایویژگی
 خشـم و قهـر سراپا یآدم اگر ید،یبیم گرانید در در را خود یسکهر  ،یزیتبر شمس نظر از
 و لطـ  هم گرانید در باشد، هرم   و لط  اگر و یدیبیم خشم و قهر تیها هم گرانید در باشد،

 تبریـزی،شـمس) «بییـدمی قهـر همـه خـود، دیـدۀ بـه نگـردمی لطـ  در قهر» ید:یبیم هرم  
 در همـوار  هسـتید، آلـود  یاخلاقـ رذائـل انوا  به هک ییهاانسان رونیا از ( 96 ،5ج :5611

 هـم را دیگـران انـد،خیرخوا  و نیکوکـار کـه کسـانی و ییدکیم ش ک را یاخلاق رذائل گرانید
قـل بـالا در راآن از بخشی که سخیی در شمس دانید.می اعتماد قابل و نیکو  گویـد:می ،شـد ن 

ـد، خـود ورق شیاندنقصان شخ    آن»  یسـطر  اریـ ورق از اگـر خوانـد.یبرنم اریـ ورق   برخوان 
د  د خود ورق .ید ینگو چیه هانیا از ،یبرخوان   کیتار  مژ   ژک خط   همه او ورق   آن در بس. و خوان 
 «.شد  آن ۀدرماند و بید  و د یاشتر  خود یبت چون رد ،ک یتوهّم و رد ک یتصوّر  خود با باطل 

 مهـمِّ  مسـألۀ (.91 )همـان، «پیـدارد خـود شیک به را همه افرک» مشهور   المثل  ضرب براساس
 کییم.می بررسی فرعی عیوان چید زیر در را «یکدیگر در هاانسان بازتافتن»

 اندازچشم و بازتاب (4-3
 هـم بـا کـهآن خـاطر به هاانسان که این آن و آیدمی دست به مهم نتیجۀ یک بالا بحث از

 دو» گویـد:می تبریـزیشمس کیید.می پیدا واحد هایدید پ از متفاوتی هایدرک اند،متفاوت
لی او در روشن، دو هر چشم اند،نشسته کس ب   یکـی این نه، دردی نه، گرهی ]و[ غباری نه، س 
 آن   در نفـر یـک بیـابراین ( 551 ،1ج :5611 تبریزی،شمس) «بییدنمی هیچ دگر آن بیید،می

 دو آن انداز  چشـم بـه بسـتگی این و باشد سرکه دیگری برای و عسل کسی برای تواندمی واحد
 و زشـت نگریسـتید،می او بـه حسـادت چشـم بـه کـه بـرادرانش برای یوس  حضرت رد.دا نفر

 نکتـه ایـن از بـود. زیبا بسیار داشت، دوست را او که پدرش برای و رسیدمی نظر به صفتگرگ
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شم دادن   رییتغ با هک افتیدر  توانیم  مـا و ابدییم رییتغ ما نظر در سکهمه و زیچهمه انداز،چ 
شم دادن   تغییر با  بـدبین یـا تفـاوتبی هـاآن بـه نسبت که را کسانی توانیممی خود، هایانداز چ 

 باشـی گـرم گاهی یاری با» گوید:می تبریزیشمس یابیم.ب داشتییدوست و پبیرفتیی هستیم،
 مبغـوض» یی:گـو شـوی، دگرگـون تو باز ساعت این «.شد محبوب او» گویی: نماید، محبوبت

ــد ــر «.ش ــو اگ ــم ت ــر ه ــا آن ب ــتقیم ح ــدی، مس ــته بمان ــوب پیوس ــوب و مطل ــودی محب  «ب
  (.102 – 101 ،5ج :5611 تبریزی،شمس)

 م،ییـکیم دایپ او از هک یخشم ایر بر ماست، یمیصم دوست هک یسک گویدمی نیز مولوی
 شکفـرو  خـروش و خشـم آن هکـنیـا محـض بـه و شـودیم لتحمّ  رقابلیغ و زشت ما نظر در
   شود:یم یتیرفیپب و بایز  او باز ید،کیم

ـــو ـــینمـــی ت ـــار   هکـــ بیی ـــار ی  بردب
ـــم   ح  م   و او ل 

ـــح   نشـــد دیگـــر او ش 
 

 مـار چو گردد شدی، ضد او با هکچون 
ــان او ــد چُی ــز ب  ــ ج ــر از هک ظ  ی  ــد م    نش

 

  (6111-6111 چهارم، )دفتر
شم دربارۀ که مطالبی از  هـر کـه است این آن و رسیممی دیگری نکتۀ به ،شد هگفت اندازچ 

   دارند:می ناخوش را او دیگر برخی و آیدمی خوش آدمیان از ایعدّ  چشم رد شخصی،
م زکـــ وجـــودی هـــر ـــد  مـــود ع  ـــر بی   س 

ـری! شـو ناخوش خوی وز شو، دوست  ب 
 

ــر  ــی ب ــر یک ــت زه ــر و اس ــر ب ــ دیگ   رکش 
ـــا ـــرۀ ز ت ـــر خُم  ه  ـــم ز  ـــ ه ـــوری رکش    خ

 

 (6324 -6324 پیجم، )دفتر

 شـدن رویارو هیگام   که ماییم این و دارد را بد و بخو هایویژگی از ایمجموعه انسانی هر
 بـدترین وجـود در کییم.مـی ا فعّـ را آن و گـباریممی انگشـت وجـودش از خاصـی بُعد   بر او با

 بخشـی هـم هـاانسـان بهترین وجود در و دارد وجود اعتماد قابل و روشن بخشی هم هاانسان
 را او از خـا  بخشـی برخوردمـان، شـیوۀ و ماننگاه نو    با که ماییم این و هست زشت و تیر 

 شخصـی بـا کسـی کـه بیییممـی خـود اطرافیـان میان در آوریم.می رو به و کییممی استخراج
 آیـد درمی تمحبّـ و هرم   در   از دیگر شخصی با و شودمی روروبه نفرت و خشم با هموار  خا 

 وجـود از صّـیخا هـایبخـش خـود، برخـورد شـیوۀ و شخصـیّت بـا متیاسـب هرکسی بیابراین
 درسـت شـیوۀ بـا، هـاانسـان بـا مواجهـه هیگام بکوشیم اگر و دهدمی قرار مخاطب را دیگران
 در یابـد.می تغییـر نیـز مـا بـا هـاآن برخورد برانگیزیم، را هاآن وجود روشن نقا  کردن، برخورد
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لـی (295 :5615 بهمییار،) بهمناار  نامۀداستان ث   اشـار  نکتـه همـین بـه کـه اسـت آمـد  م 
 فرمـود  چُیـین مثـل این شرح در بهمییار «.بخواب آسود  و بسنار دزد دست را ما » کید:می

 «.باشـی آسود  شدن دزدید  و رفتن باد به از تا بد  قرار خود ما  امین را بمتقلّ  و دزد» :است
 دسـت بـه کـه را مـا » کرد : اشار  مثل این تبیین و تفسیر برای وجه دو به پاورقی در بهمییار

دنمـی اسـت، شـد  مـؤتمن چون او خود سنردی دزد ـر   را هـاآن کـه دزدان سـایر دسـتبرد از و ب 
 مـا بحـث بـه نخسـت وجه آورد ، بهمییار که وجهی دو میان از «.کیدمی حفظ نیز شیاسد،می

 کـه دارد وجـود اعتمـاد قابـل اینقطـه هـم دزد یک وجود در ی،تلقّ  این طبق شود.می مربو 
 در بایـد ببییـیم، نـو را دیگـران خـواهیممی اگـر هم شمس نظر به کییم. کش  را آن وانیمتمی

 اکیـون ... غبّـاا  زُر کـه نشـوی خطـاب ایـن مستحقّ  تا داری تاز  را خود» شویم: تاز  خود درون
 کـه بـین  نـو و تاز  مرا ... مبین! بیاتی نظر به مرا نمایم.می بیات تو نظر در من که شدی بیات
 چـه سبب عجب! که کن رجو  آمد، نظرت در کهیی اگر و مشو. کهن تو نشوم. کهن هیچ من

ـه! خـود سـوی عیـب شـد؟ چـه نشسـتم؟ هـوا اهل با بود؟  «نـوم مـن کـه کـن نـو را خـود ... ن 
 (.91 ،1ج :5611 تبریزی،شمس)

 دیگران از ما هاینکوهش و هاستایش و بازتاب (4-2
 مـا کـه گـا آن یعیـی ماسـت  خـود   نکـوهش   و ایشسـت غالبـاا  دیگران، نکوهش   و ستایش

م و فضائل خاطر به را دیگران کار 
 آن وجـود بـه داریـم ناخواسـته کییم،مـی سـتایش اخلاقی م 

 را خـود دیگـران، مـدح   ضـمن   در» حقیقـت در و کییممـی اشـار  خودمـان در مکـارم و فضائل
 ناخواسـته کییم،مـی نکـوهش هاییبـدخو و رذائـل خاطر   به را دیگران که گا آن و «ستاییممی

 کسـی اگر کییم.می نکوهش را خود و کییممی اعترا  خودمان در هازشتی آن وجود به داریم
 بـالا ابیـات .اوسـت خـود   در هااخلاق آن که بدانید کید،می شکایت دیگران بد   هایاخلاق از

 بیـع بـر نظـر سـت،ین تیاکشـ یسک از را کین مرد» هستید: تبریزیشمس سخن این یادآور
ــت،ین ــهر  س ــ هک ــ تیاکش ــد رد،ک ــت، ب ــوش اوس ــار،ب را گل ــ فش ــپ هالبتّ ــآ دای ــ دی ــع هک  از بی

 تـو که گوید کههر » گوید:می دیگر جایی در شمس .(95 ،5ج :5611 تبریزی،شمس«)اوست
 را تـو فـلان که گوید که هر «.سازیمی بهانه را او گویی،می تو ییا مرا» بگو: گفت، ییا فلان را

 معیـی بـه یـا باشـد، نگفته او این کیی،می بهانه را او دهی،می دشیام تو مرا» بگو: داد، یامدش
 موضـو  همـین بـه دقیقـاا  هـم مولانـا (.651 ،5ج :5611 تبریـزی،شمس) «باشد گفته دیگر
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 است: کرد  اشار 
ــدر ادب خــود مســلمان! ای  طلــب ان
ـــی را هکـــهر  ـــدکمـــی ایتکشـــ بیی  ی
 اسـت خوبـد هک بدان گر،ایتکش این
د آن خوخوش هکزآن مُو  در اوک بُو   خ 

 

ـــل إلّا  نیســـت  م   ادببـــی هـــر از ح 
ـد خـوی   و طبع راست سک فلان هک  ب 
ــ ــر هک ــدخوی آن م ــدگو او را ب  اســت ب

ـــدخو از باشـــد ـــدطبعان و ب ـــو  ب مُ  ح 
 

 (112-115 چهارم، )دفتر
 را تو که هر» کییم:یم معرّفی را خود گوییم،می دیگران دربارۀ که سخیانی با ما شمس نظر به

 کـه بـدان است، حسود تو بر تو یار که بیرونی، گوییدۀ خوا  و درونی گوییدۀ خوا  گوید، بدی تو یار از
 ایـن مـا کـه تـو » گفـتم: کیسـت؟ ابلـیس که گفت سُرماری آن جوشد.می حسد از اوست، حسود
 ایـری ادریـس از اگـر و نیسـتی؟ ادریـس غرق چرا هم تو نیستی ابلیس اگر ادریسیم. غرق ساعت
 تبریزی،)شمس «تو» گفتمی: ؟«کیست جبرئیل» گفتیی: اگر است؟ ابلیس پروای چه را تو داری،
 انعکـاس   بیییم،می دیگران در ما که هاییبدی و هاخوبی غالباا  بیابراین ( 652 – 651 ،5ج :5611
 بـه یـا ستاییم،می فضیلتی خاطر به را دیگران ما که هیگامی و هستید ما خود   هایبدی و هاخوبی
 جهـت ایـن از گردد بـازمی خودمـان بـه مسـتقیماا  ما نکوهش و ستایش نکوهیم،می رذیلتی سبب
 دیـعا یو  بـه یکـین و ریـخ آن د،یـگو کین یسک حقّ  در یسک اگر» د:یگویم هم یمولو  که است

 (.105 :5615 )مولوی، «دیگویم خود به حمد و ییا آن قتیدرحق و شودیم

 هاآن هایفرافکنی راه   از هاانسان شناختن   (4-1
 در شــهیهم هکـ یسـانک شــیاخت  تـوانیم گـرانید درمــورد شیهاقضـاوت را  از را یآدمـ

 هکـ هـاآن و دارند نق  و بیع از ید کآ  یجان زین خود احتمالاا  یید،یبیم نق  و بیع گرانید
 بیـابراین سـتید ین بینصـیب لیفضـا نیـا از زین خود یید،یبیم وکین و  یشر  را گرانید هموار 

 هتوجّـ دیگـران درمـورد خـود هـایداوری بـه که است این خودشیاسی هایرا  بهترین از یکی
  به سا ،یک طو  در مثلاا  طولانی، تیمدّ  طیّ  در توانیممی میظور این برای کییم.

ّ
 هتوجّ  ت،دق

گاهانـه» طـور به که کییم  را هـاآن و دهیممـی سـبتن دیگـران بـه را هـاییویژگی چـه «ناخودآ
 هـایتفاوت کیـیم، نگـا  دیگـران دربـارۀ خـود اطرافیان هایقضاوت به اگر بیییم.می چگونه

 و شـری » را دیگـران همیشه که شیاسیممی را کسانی احتمالاا  یابیم.می هاآن میان معیاداری
 همیشـه کـه ایمهداشـت کـار و سـر کسـانی بـا دیگر سوی از و دانیدمی «اعتماد قابل و مهربان
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 واقع در هااین از کدامهر  که نکییم تردیدی دانید.می «داعتما قابل غیر و شرور و بد» را دیگران
 ابورنیشـ در» کیـد:می اشـار  جالـب اینـهنمو بـه تبریـزیشمس سازد.می ملا بر را خود درون  
 خـوش مـا بـا سر؟پ فلان حقّ  در گویی چه» گویید: را پسر آن کیید راست خواهید که را پسری
 و باشد رام هم این خود ،«نیست کج و است طبعخوش» گوید: اگر ؟«هست طبعخوش برآید؟

هاگر   تبریـزی،)شـمس ؟«ایچگونـه تـو اکیـون» بگوییـد: ،«هـاایـن از اسـت دور او» گوید: ،ن 
 (.511 – 511 ،5ج :5611

 مـانگُ  هسـتیم  شـیر آن مانیـد مـا که گیردمی نتیجه «نخجیران و شیر» داستان از مولانا
 م،بـدانی را ایـن اگر و کییممی حمله خود به کهآن حا  کییم،می حمله ماندشمن به کییممی
 داسـتان در فرافکیی، به مربو  ابیات شرح در فروزانفر، مانالزّ بدیع استاد شیاسیم.می را خود
 تابع مولانا دۀیعق به انسان هاییداور  و کادرا » اند:نوشته چُیین درستی به نخجیران، و شیر

 «اصـلی چشم» را نیا و «فر  چشم» راآن هک است باطیی دید فر  ظاهر دید و درونی، احوا 
 مییک تیرعا را ا یاحت جانب دیبا م،ییکمی گرانید دربارۀ هک قضاوتی در ما رو نیا از و نامدمی
 مـا خـود در بدی و شتیز  آن شۀیر  دیشا هک میشییدیب ژر  م،یییبمی بد را سیک ای زییچ اگر و

 هکـ شـودمـی ناشـی آن از ت،یـاغلب حسب به ای و یلّ ک طور به ... ییجوبیع هکآن برای باشد 
 بـاعثش سـیک شمردن سیخس المثلفی دارد  تیمحروم آن از و است زییچ خواستار انسان

 ایـ و شـودنمـی آورد  بر طمع آن و دارد سیک از مالی مساعدت طمع ،رند یگبیع هک است آن
 مهم نظرش در و داردمی دوست را یییبالانش هک است محسوس سک آن برای شخصی ربّ کت

 هرگـز یـد،کن تفـاوت انسان برای زییچ نابود و بود و عدم و وجود هرگا  تر،یلّ ک نظر با و است
 ییبـدگو آن د،یـگومـی بـد سـیک ایـ زییچ از وقتی پس گبرد می آن از و دینمانمی توجه بدان

 لیـدل نیهمـ بـه و اسـت مانـد  بینصـبی آن از و اوست علاقۀ مورد هک است ریام به نسبت
 خـود چـون و نالیـدمـی گـرانید حقوق به یتعدّ  و ستم و ظلم از هک میییبب میتوانمی را مردمی
 مثـل دارند می معمو  ترتمام هرچه تشدّ  به را ناستود  روش همان آورند،می دست به قدرتی

 سـائر در را حالـت نیـا رینظـا گران،ید جانب از نه و خود سوی از ولی ندپسیدمی را ظلم هکنیا
 از دنید بد ]و[ بودن کین از دنید کین هک است معتقد مولانا ن،یبیابرا د ید توانمی زین موارد

 و مییـکاف نظـر خـود درون بـه هکـ اسـت بهتـر میییبمی سیک در بدی ما چون و است بودن بد
 اعتمـاد خـود نـاروای هـاییداور  به و میوشکب خود اصلاح در و مییک دایپ را ییجوبیع شۀیر 

 او کادرا  نحـوۀ در کمدر   احوا  هکنیا بر است مبتیی وجهی به مساله نیا و ... میباش نداشته
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 .(210 – 211 ،1 ج :5616 )فروزانفر، «است رمویّ 
 «بـودن» نتیجـۀ «دیـدن» کـه اسـت ایـن اسـت، مهـم فروزانفر استاد سخیان در که چهآن
ـ حاصـل   ،دیـدن بـد لبا  «هستیم» که «بیییممی» گونهآن را جهان ما است   خـوب و بـودن دب 
 هایدیـد  تحلیـل   طریـق مـا کـه گفت توانمی ترتیب این به و است بودن خوب نتیجۀ ،دیدن
 هستیم. انسانی چگونه ما که دریابیم زیادی حدّ  تا توانیممی خود

 انبیا و لیااو  مقامات انکار و بازتاب (4-4
 مسـألۀ درگیـر شـدیداا  و عمیقـاا  مولانـا و شـمس ذهـن آنکه دلیل ترینمهم رسدمی نظر به

 برابـر در مـا هـایمخالفت و انکارهـا ریشۀ خواهیدمی دو آن که است این است، بود  فرافکیی
 را عارفـان بلیـد مقامـات مـا مولانـا و شـمس نظر به حقیقت در بشیاسانید. ما به را حق اولیای
 است لازم موضو  این درک برای ایم.بهر بی مقامات آن از یکلّ  به خود زیراکه کییم،می انکار
 کییم. توجّه ماتیمقدّ  نکتۀ یک به که

 خـو آن بـه و کیدمی عادت دارد، قرار آن در که ضعیّتیو به انسان دانیم،می که گونههمان
ـ تو موجـب   بسـا چـه شـود،می زنی بستن د  سبب   غالباا  که کردن عادت همین گیرد.می

ّ
 و ق

 و کشـاندمی باشد، او مُعتاد   امور   از فراتر که چیزی هر انکار   به را او کار   و شودمی شخ  رکود  
 عرفـانی و معیـوی مقامـات برابـر در مـردم هـایمقاومت و انکارهـا از بسـیاری ریشۀ است این

 و سّـیح اتلـبّ  جز و بییدنمی ار  چیزی یمادّ  و محسوس امور جز که کسی بزرگ. هایانسان
 افـرادی کـه کیـد باور تواندنمی طبیعتاا  ندارد، غیب عالم با ارتباطی و شیاسدنمی را تیلبّ  یمادّ 
 میـدبهر  روحـی و معیـوی اتلـبّ  از و هسـتید ارتبـا  در غیـب عالم با که هستید جهان این در
 و یابـدمی دگرگـونی تشصـیّ شخ اندکاندک باشد، فجور و فسق اهل خود کسی اگر شوند.می
 دربـارۀ غالبـاا  هـاانسـان شمس نظر به کید.می قضاوت دیگران دربارۀ خود ت  شخصیّ  اساسبر 

 را حـق اولیای اسرار» کیید:می داوری حق اولیای دربارۀ که پیدارندمی و گوییدمی سخن خود
 هممـتّ  را سـخن آن ۀگوییـد و انگیزندمی خیالی کسیهر  کیید،می مطالعه ایشان رسالۀ ندانید،

 و جهـل در نیست، سخن آن در خطا و کفر این که نگویید و نکیید هممتّ  هرگز را خود کیید.می
  (.111 – 113 ،5ج :5611 تبریزی،)شمس «ماست اندیشیخیا 
 ایـن دانسـت،می کـارفریب و جـادوگر را موسی حضرت فرعون کهآن دلیل   مولوی، نظر به

 دیدمی موسی حضرت در را خود او و تافتبازمی موسی حضرت بر او از هاویژگی همین که بود
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ــر حکومــت جــز هــدفی خــودش فرعــون بییــد.می را او کــه پیداشــتمی و  ارضــای و مــردم ب
 درواقـع بـرد.می را مـانگُ  همـین نیـز موسـی حضـرت مـورد در و نداشـت نفسانی هایخواسته
 تشـخی  و تمیـز موسـی حضـرت   از را خـود توانـدنمی که است آن ،جااین در فرعون، مشکل  
 موسـی حضرت زبان   از داستان این ضمن   در مولوی پیدارد.می موسی حضرت   را خود او دهد 

   گوید:می فرعون به خطاب
ــر ّ  بــا تــو چــون

رمــی هــوا پ  ــریب   پ 
ـــــا    را هرکـــــه فع د و دام ا  د د  ـــــو   بُ

ــو شــدی چــون ــاک، ت ــرد  پ ــد پ رکی   ب 
ر   و مکـریّ  همـه فرعـونی، که تو  قز 

گر بـاز، ای من، در خود از می   تـو! کژ 
گــر   ســاعتی یــک مــن ز مــن انــدر بی 

هـــی ـــام و نیـــگ از و تیگـــی از وار   ن
 

م  ــر  ــریمــی آن گمــان مــن بــر لاج    ب 
ـــد گُمـــان   کریمـــانش بـــر د ب    ... بُـــو 
  ... زنـدمـی تـو بر خویش پاکان جان  
 فــرق تــو دانــینمــی خــود از مــرا مــر
ـــا ـــو یکـــی ت ـــو نبییـــی را تُ ـــو دو ت  تُ
ــــا ن ورای ت ــــو  ــــی ک  ســــاحتی بیی

ـلام و   بییـی، عشـق انـدر عشق   السَّ
 

 (1699-1631 چهارم، )دفتر
 هم در صفتآینه انسان دو بازتافتن (5

گـا  هـاانسـان که بود نکته این سر بر سخن ،لقب بخش در  و باورهـا و هـاویژگی ناخودآ
 هـاآن دربـارۀ داوری هبـ خـود شخصـیت پایـۀ بـر و یابیـدبازمی دیگران در را خود هایارزش

 دهـدمی رخ هاانسان میان در طبیعی طور به اتّفاق این دانیم،می که گونههمان پردازند.می
 اسـت ایـن آن و کیـیم اشار  دیگری نکتۀ به است لازم اکیون ندارد. نیاز خاصّی قابلیّت به و

 در توانـدمی باشد، داشته پیراسته و پاک جانی و زد  صیقل را خود د  آییۀ کسی چُیانچه که
 هـاآن وجـود هاینهانی از پرد  و بدهد نشان خودشان به را هاآن دیگران، با مواجهه هیگام
 مانیـد زنگارهـایی ایـر بـر مـا د  آیییـۀ کـه اسـت آن افتـد،می جـاایـن در کـه اتّفاقی بردارد.

 بـه و هـددمی دسـت از را خود «سادگی» هاآن نظایر و کییه طمع، حر ، غرور، خودبییی،
 معیـای بـه «سـادگی» در مطلـب راز   ببییید. را خود آییه این در توانیدنمی دیگران ترتیب این
 در را دیگران نگارهای و نقش تواندمی که است ساد  آییۀ این است  بودن «نگار و نقشبی»

 کید: میعکس خود
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 شد سییهساد  نقشبی او که آن
ــر ّ  ن گُمــانبی را مــا س   شــود مُــوق 
 محـک بـر را مـا فقر او زند چون
 نقـدها محـک ّ  جانش شود چون

 

ــاینقش  ــب ه ــه را غی ــد آییی  ش
ــۀ مــؤمن کــهزآن د مــؤمن آیی ــو   بُ
 شـک ز او دانـد بـاز را یقـین پس

 را قلـــب و را قلـــب ببییـــد پـــس
 

  (6512 -6523 دوّم، )دفتر
 د:شومی اشار  نکته سه به نامیم،می «آییگی تخاصیّ » را آن که مسأله این درمورد

 حرفبی کلام یا کلامبی ارتباط (1-3
 انسـان، کـه رسـدمی نظر به است. بود  بشر زندگی مسائل ترینمهم از یکی هموار  ارتبا 

 نفـس   دربـارۀ کـه نـداریم قصـد جـااین در ندارد. زندگی از ایبهر  هیچ دیگران، با ارتبا  بدون
 اسـت. «ارتبـا  ابزارهـای» ماسـت، هتوجّـ مـورد مقـا  این در که چهآن بگوییم. سخن ارتبا 
 در «زبـان» که شودمی پبیرامکان ابزارهایی و هارسانه طریق از انسان چید یا دو ارتبا    طبیعتاا 
 به حا این با دارد، انسانی روابط در مهم بسیار نقشی حقیقتاا  زبان چیدهر  دارد. قرار هاآن صدر
 اوّ ، )دفتـر یمثیو  در یمولو  ست.هاانسان اطیارتب ابزار تیها زبان که پیداشت نباید روی هیچ

 گـرید را  هـزاران نوشـتن و ردنکـ اشار  و گفتن سخن از ریغ هک دیگویم صراحت به (5101
 زبــان را  از تــوانیممی مــا دارد. وجــود هاخواســته و هااندیشــه و احساســات ردنکــ انیــب یبــرا

 برقـرار ارتبـا  هـم بـا هـاآن نظـایر و بو غیرکلامی، رفتارهای حا ، زبان اشارت، زبان عبارت،
 هـم بـا «ذهـن بـا ذهن» را  از توانیدمی هاانسان بالا، هایرا  از گبشته رسدمی نظر به کییم.
 از اسـتفاد  بـدون صـفتآییه شـخ  دو کـه اسـت آن ارتبا  این از میظور کیید. برقرار ارتبا 
 هـم بـا خـود هـایذهن طریـق از کییـد، استفاد  جملات و کلمات از که آن بی و عبارت زبان

 اسـت، کـرد  نقـل تبریـزیشمس که زیر نمونۀ به موضو  این بهتر تببین برای بگویید. سخن
 فرمایید: هتوجّ 

 بـا نـه هسـت شخصـی جـاایـن» گفتیـد: آمدنـد. رسو  خدمت به صحابه از بعضی روزی»
 بیییم.نمـی هـم بـازیش و لهـو در بیییم،نمی دنشکر  نماز در مسلمانان. با نه آمیزدمی کافران
 دیگـر جمـاعتی «.بیییمنمـی او در هـم عـاقلان جویینصیبه بیییم،نمی او در دیوانگان صفات

  را دسیّ  کردند. آغاز او صفت هم
ّ
 مـن سـلام ببییید، را او اکیون» گفت: درآمد. اندرون در تیرق

 مرنجانیـد. زیـادت گفت هب و مخوانید را او امّا شماست. دیدار مشتاق دسیّ  که بگویید و برسانید
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 سـلام کـرد. التفـات و ددا مجـا  سـاعتی بعـد کییـد. سـلام کـه نـداد مجا  او بیامدند، چون
 مکـرر نیارسـتید بـود، خـاموش سـاعت آن رسو . اشتیاق و رسانیدند بدو لامالسّ علیه مصطفی
 بـه دآمـ او کـه دیدنـد سـاعتی بعد مدهید. زحمت این از بیش که بود فرمود  توصیّ  که کردن 
 مصـطفی خـاموش. او و بـود خـاموش خـدا رسـو  نشسـت. دیـر ایلحظـه و مصـطفی زیارت

 علیـک صُـبَّ » فرمـود: و رفـتن وقـت بـه هـم و آمدن وقت به هم کرد، تواضع را او و برخاست
 (.136 – 132 ،5ج :5611 ،تبریزیشمس) «ریختیی آن اندر ریختید تو بر  «صبّاا 

 بـه همـه ایـن بـا است، مهم بسیار کلام، از استفاد  ونبد ذهن، با ذهن ارتبا  این اگرچه
 قطعـۀ در تبریـزیشـمس دارنـد. مسأله این از والاتری میظور یمولو  و شمس که رسدمی نظر
 سـخیی هـر و بـودم آمـد  نظـار  جهـت عالم این در» گوید:می سخن «حر بی سخن» از زیر
 هاسـخن جانـب ایـن از و مـیم و الـ  و لام و کـا بـی کلامی نون، و خا و سینبی شییدممی
 نـزد گفـت: چیسـت؟ هـااین پس سخیی، تو اگر !حر  بی سخن   این که گفتممی شییدم،می
 بـه را او هکـ خواهـدیم خـدا از هـم مولوی (.502 ،1ج :5611 تبریزی،)شمس «!بازیچه من

  برساند: «حر یب لام  ک» مقام
 مقام آن بیما تو را جان خدا! ای
 قدم سر از پاک جان   سازد که تا

 فضا با و گشاد با بس ایعرصه

ــه  ــر بی او در ک ــدمی ح ــلام روی  ک
ـــای عرصـــۀ ســـوی  عـــدم دورپهی

ــن ــا  وی ــد هســت و خی ــوا او ز یاب   ن
 

  (6091 -6091 ،اوّ  )دفتر
 بـه یآدم هک است نیا ظاهراا  «حر یب لامک» از یمولو  و شمس میظور که رسدمی نظر به
 افـتیدر  و کدر  بـه زبـان و انکم و زمان از فراتر بتواند هک ابدی تدس یمعیو  ما ک از یادرجه

د. او جان   در سخن ی،مادّ  امر   هرگونه واسطۀ بی و شود نائل قتیحق  بیـد  تخته که ما برای بروی 
 وجـه هـیچ بـه و اسـت فهم قابل غیر کلّی به مولانا سخن این ایم،مادّ  قفس   اسیر   و تن زندان  
 مولانـا» اند:نوشـته بار این در کدکییشفیعی نداریم. را حر بی کلام   ۀر دربا گفتن سخن یارای
 ادای از زبـان کـه جـاآن یعیـی نامید  خاموشی بوطیقای را آن باید که رسدمی ایمرحله به گا 

 کـه زبـانی است  سکوت زبان جستجوی به مولانا[ براین،]افزون ... ماندبازمی خویش وظیفۀ
 حـر » از باید گویدمی دلیل همین به و نشابوری نه و رکیتُ  نه و اندرومی هن مخاطبان جاآن در
  (.501 :5611 کدکیی، )شفیعی «رسید «جان میطق  » به و کرد عبور «صوت و
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 است مؤمن آینۀ مؤمن (1-2
 از یکـی کـه اسـت ایـن هـمآن و رسـید جالب نتیجۀ یک به توانمی بالا مطالب به توجه با

 صـادق و سـاد  انسـان یک نجا و صورت آیییۀ در خود دیدن   خودشیاسی، یبرا هارا  بهترین
 اسـت، عبـادت سا  شصت برابر آن از ساعتی حدیث طبق که را ریتفکّ  تبریزیشمس است.
 سـیه. ینسـتّ  عبـاد  مـن خیـر ساعه رتفکّ » داند:می صادق درویش یک حضور در گرفتن قرار

ــراد ــر آن از م ــور تفکّ ــش حض ــادق دروی ــت ص ــه اس ــادت آن در ک ــیچ عب ــایی ه ــد ری  «نباش
 در صـوفیان کـه آیـدمی دست به مولانا اشعار از برخی از (.111 ،5ج :5611 تبریزی،)شمس
 هسـتی رازهای اییکه بر افزون هم، چهرۀ به کردن نگا  به و اندنشستهمی هم رویروبه قدیم،

 اند.شیاختهمی بهتر هم را خود مقابل طر  وجود آییۀ در خود دیدن   طریق از اند،شیاختهمی را
 تـوانیم آن در هکـ دانـدمی «یدفتـر » را یقیحق ارانی حضور مولوی که است جهت همین به

 است: یته زائد یهانقش ۀهم از دفتر نیا هک چرا خواند  را خود نقش
 خویش یاران   با گشت مراقب پس
 نیسـت حر  و سواد صوفی دفتر  

 

 بـــیش یـــار حضـــور   باشـــد دفتـــری 
 نیسـت بـر  همچون سنید  ا   د    جز

 

 (519-511 دوّم، )دفتر
 داسـتان در او اسـت. خـال  و صادق یار یک پیشانی همانا «محفوظ لوح» مولوی نظر به

   د:یگویم بار  این در «چغز و موش یدوست»

ــار ــا را ی ــار ب شســته چــون ی  شــد بی 
فــوظی لــوح   ح   یــار پیشــانی ّ  اســت م 

ــادی   ــت را  ه ــار اس ــدر ی ــدُوم ان
ُ
 ق

ج    رهیماسـت دریـا و ریـگ اندر من 
 جُفــت! دارمــی او روی بــا را چشــم

م گردد کهزآن ج   غُبـار زآن پیهـان ن 
 

ــد  ــزاران ص ــوح   ه ــر ل ــته س  ــد دانس   ش
ش راز   یی  ن  ـــــــو  ـــــــد ک ـــــــکار نمای   آش

ی» گفت: زین مُصطفی اب 
ح    «.نُجُوم أص 

ــدر چشــم ــم ان ج  ! ن  ــه  داســت کــاو ن  ت    مُق 
د ـــر  گیـــزان گ  ی  ـــث را    ز م  ح    گُفـــت! و ب 

ــــم ــــر چش ــــان   از بهت ــــا زب ــــار ب ث   ع 
 

  (1323-1325 ششم، )دفتر

 عاشقانه( رابطۀ و )بازتاب آینه در آینه (1-1
 کـه گفتـیم کیـیم. بررسـی عاشـقانه روابط در را آییگی تخاصیّ  مسألۀ که است لازم اکیون
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 بـه هسـتید هکـ گونـهآن را دیگـران توانـدمی باشد، زد  صیقل را خود ضمیر آییۀ کسی چُیانچه
 دو هـر باشـید، رسـید  آییگـی مقـام بـه نفـر دو چُیانچه گوییممی اکیون بدهد. نشان خودشان

 ضـمیر بتوانیـد هاانسان که قدر هر ببییید. را همدیگر مختل  وجو  و بازبتابید هم در توانیدمی
 شـود می ترنیانسا هاآن ارتباطات بزدایید، آن از را خودی نقش و کیید پیراسته و ساد  را خود

 یایـهیآ هکـ اسـت نیـا امبرانیـپ سخیان ۀهم ۀخلاص گویدمی یزیتبر شمس که روستاین از
 و صـا  یـهیآ مانیـد هکـ دیابیب را یانسان یعیی ( 96 ،5ج :5611 تبریزی،)شمس دییک حاصل
 خـود با سخن» د:یگویم (99 )همان، شمس لبا د یییبب او در را خود دیبتوان شما و باشد ساد 
 را هااضـتیر  ۀهمـ ۀجـینت و «گفـتن تـوانم سـخن او با او، در دمید را خود هکهر  با گفتن، توانم
 رد ،کـ یصـاف یـهیآ و افتهی صفا و یباش د یشک یگرسیگ» داند:یم یهیآ ردنک لیتحص نیهم

 چه تا یبدار  دوست شیپ ورد آ بدو زنگ و آلود  را نیآ اما یید،یبب را خود ،یبدار  دوستان شیپ
 هکـ یسـانک با ییارویرو از را خود یناراحت مقالات از یگر ید یجا در او (.599 )همان، «شود؟

ر  پُر» دارد:یم ابراز اند،د ینرس ییگیآ مقام به رّ  من با هک آمد یس  ر تو با من گفتم: بگو. یس   س 
ر من گفتن. نتوانم ـ یم،یب او در را خود یم،ینب او در را او هک گفتن توانم سک آن با س   را خـود ر ّ س 

 (.501 )همان، «یمیبیم را یگر ید تو در یم،یبینم را خود تو در من م،یگو خود اب
کیـد  بیهـود  کژمـژ   یهـانقش از را مـا جان آییۀ چُیان خودبییی که است آن هقضیّ  واقع  آ

 بـرای جـایی کـه پُـریم خـود از نچُیـانآ مـا .است داد  دست از را خود آییگی صیّتخا که است
 خـود فقـط ما که است شد  باعث خود از بودن پُر این است. نماند  باقی ما در دیگران ن  بازتافت

   شوند:می کشید  بستبن به غالباا  ما هایملاقات ترتیب این به و بس و ببیییم را
ـــــاجزم ـــــن ع ـــــی ّ  از م ـــــتن می  خویش

ــی ــنب ــایی و م ــی م ــویمهم ــه ج ــان ب  ج
 اوسـت خـود هامن همه شد، منبی هرکه

ــــه ــــی آیی ــــب ــــد، شنق ــــد ش ــــا یاب  به
 

ـــر نشســـتی چـــه  یـــی پُ ـــو م  ـــیش   ت   ؟مـــن پ
  صــولجان خــوش آن گــوی مــن شــوم تــا

  دوسـت نیسـت را خـود چو شد، جمله دوست  
ــــهزآن ــــد ک ــــاکی ّ  ش ــــۀ ح ــــانقش جمل   ه

 

 (1333-1336 ،پیجم دفتر)

 صفا از یادرجه به د ، ۀییآ از ییزنگارزدا ایر بر هک است آن یقیحق دوست مولوی، نظر   به
 سـبب او ۀچهـر  بـه ردنکـ نگـا  رو نیـا از د یـد او در را خود بتوان هک باشد افتهی دست یکپا  و

 و خلـوت بـه یاز یـن گـرید ابـد،ی دست یدوست چُیین به کسال هک آنگا  و شودیم ییاسخودش
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 سـازم قبله را او هک خود جیس از خواستمیم یسک» د:یگویم صراحت به شمس ندارد. عزلت
 فهم م،یگویم من آنچه ساختم، قبله چون یونکا  ... بودم شد  ملو  خود از هک آرم بدو یرو  و
 نیـا بـه بارهـا یمثیو  در هم یمولو  (.112 -111 ،5ج :5611 تبریزی،)شمس «ابدیدر  و یدک
 اضتیر  از ترنیآفر ما ک اریبس ،یییبب او در را خود یبتوان هک یار ی افتن  ی هک یدکیم اشار  تهکن
   د:یگویم اسلام امبریپ به رکابوب زبان از یمولو  است. کسلو  و

  را کیشخوش آییۀ آن آفرین را خویش بدیدم دیدم، را تو چون
 (5016 ششم، دفتر)

 کـه آمـوزدمی مـا بـه غزالـی» نویسـید:می چُیین «عشق معرفتی نقش» دربارۀ نراقی آرش
 تیهایی به تواننمی است، لیماق آن هایلایه ترینژر  قضا از که را معیا عالم ساحات از ایپار 

 و کیـدمی تشـبیه آییـه یـک بـه را آدمـی د  او مانـد.بازمی ژرفـا آن بـه نفـوذ از تیها روح   آزمود.
 را آییـه کـه وقتـی آییه: یک با است سر پشت دیدن مانید ژر  ساحات آن مشاهدۀ که گویدمی
 آییـه اگر اکیون تابد بازنمی آییه در سرت پس عکس امّا بییی،می را آییه گیری،می رو پیش در
 چـه پـس بییـی.نمی را آییه تو امّا تابد،بازمی آییه در تو سر پشت تصویر بگیری، خود سر پس را

 میـان بـازی در اسـت. حاجت نیز دیگر آییۀ یک به جااین در که گویدمی ما به غزالی کرد؟ باید
 مـا بـه غزالـی گـویی کیـد.می ارآشـک را خـود آمـد،نمی چشـم به پیشتر چهآن که است آییه دو
 آییـۀ آن امّـا اسـت. حاجـت آییـه یک از بیش به نامتیاهی امر تجربۀ و کش  برای که گویدمی
 مـن د  آییـۀ با بازی در که دوّم آییۀ آن دهد:می ما به را پرسش این پاسخ مولانا چیست؟ دوّم

 است: «یار روی» همان نمایاند،بازمی من به را جهان جان یا یار روی از تصویری
  یــار روی الّا  نیســت د  آییــۀ

 

  دیار زآن باشد که یاری آن روی

  (.93 دوّم، دفتر)
 و داریـم سییه در کوچکی آییۀ ما از کدامهر  است  بازیآییه هیر عاشقی ما عارفان چشم از
 او آییـۀ در را خـود آییـۀ و خـود آییۀ در را او آییۀ که کوشیممی شویم،می روروبه دیگری با وقتی

 در گیـرد. قـرار هـم رویـاروی کـاملاا  فـرد دو د  آییـۀ که دهدمی دست وقتی عشق بازبتابانیم.
 بـه کـهآن محـض بـه تـو روح کهآن نخست دهد:می رخ مهم تّفاقا دو عاشقانه هایبازیآییه

فتـهفتـهر   و آیـدمی بیـرون خفـا از خجولانـه یابد،می اعتماد دیگری حضور  را خـود هـاینقاب ر 
 بار نخستین برای تو باشد، تو برابر در دوست امین   آییۀ اگر اکیون شود.می عریان و نهدفرومی
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 در فـرد کیـی. مشـاهد  هسـت، واقـع به کهنچُیانآ را خویشتن که یابیمی را نهیگا فرصت این
 میدان عاشقی تجربۀ که روستهمین از بدوزد  خود چشم در چشم دتوانمی دوست امن حریم

 امـر کـه اسـت دو آن میان فاصلۀ در و موازی آییه دو بازی در کهآن دوّم است. «دشیاسیخو»
 نامتیاهی امر از یحسّ  و مستقیم تجربۀ تواندمی فرد که جایی بهترین شود.می آشکار نامتیاهی

 تجلّـی انسـان دو نمیا فاصلۀ در مقدّس امر است. موازی آییۀ دو میان فضای در باشد، داشته
 (.31 – 33 :5611 )نراقی، «هست نیز «خداشیاسی» میدان عاشقی تجربۀ رواین از کید می

   کیید:می مطرح را مهم موضو  این خوبی به مولانا از زیر ابیات

ـــیم کـــی  عجـــب! ای را، خـــود روی ببی
ــش   ــان   نق ــویش ج ــی خ ــتمم ــی جُس  بس

ـــتم: ـــرآ گف ـــه خ  ـــر از آیی ـــت؟ به  چیس
ـــــۀ ـــــرای آهـــــن آیی  هاســـــتپوست ب
ـــــۀ ـــــان آیی ـــــت ج لّا  نیس ـــــار روی ا   ی
ـــدۀ  شـــد دیـــد  را دلـــم چـــون تـــو دی
 ابــــــد دیــــــدم را تــــــو کلّــــــی آییــــــۀ
ـــتم: ـــر» گف ـــویش آخ  ـــن را خ ـــافتم م  ی

 هــان توســت، خیــا  کــآن وهمــم گفــت
ـــــش ـــــن نق ـــــو چشـــــم از م  داد آواز ت
ــــدر ــــن کان ــــر   چشــــم   ای ــــی مُیی  زوا ب

ــم   دو در ــر   چش ــن غی ــو م ــش   ت ــود نق  خ 
ـــهزآن ـــی در نیســـتی ســـرمۀ ک  کشـــدم

 عــدم و اســت خیــا  خانــۀ چشمشــان
ـلا  ذُو از دیـد سرمه چون من چشم ج   ال 

 

  ؟شـب چـو یـا روزم، همچـو رنگم، چه تا 
مــــودمــــی هــــیچ   کســــی از نقشــــم نی 

  کیسـت؟ و چیسـت کـاو هرکسی بداند تا
 بهاســـت ســـیگی جـــان ســـیمای آییـــۀ
ـــاری آن روی ـــه ی ـــار... زآن باشـــد ک  دی

  شــــد دیــــد  غــــرق   نادیــــد  د    شــــد
ــدم ــدر دی ــو چشــم ان ــن ت ــش م ــود نق   خ 

ــــمش دو در ــــن را    چش ــــافتم روش   «ی
 !بــــدان خــــود خیــــا  از را خــــود ذات
 اتّحـــاد در میـــی تـــو تـــو، مـــیم کـــه

  خیـــــا ؟ یابـــــد کـــــی را  حقـــــایق از
ـــــر ـــــی، گ ـــــالی آن ببیی د! و دان خی   ر 
ـــاد  ـــویر   از ب ـــیطان تص ـــی ش ـــدم  چش

ــــت   لاجــــرم بییــــد هســــت را هانیس
ــۀ ــتی خان ــت، هس ــه اس ــۀ ن ــا  خان  خی

 

 (501-96 دوّم، )دفتر
 سازد می فاش ما بر را مولانا و شمس دیدار   رازهای از یکی نکته همین که رسدمی نظر به
 وجـودی هایلایـه ترینعمیـق توانستیدمی هم، کیار در و بودند هم جان   آییۀ شمس، و مولانا

  سازند. آشکار را دیگریک
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 منابع
 .کری  قرآن

  ی.ایاطبطبهملّا ع ا گشدان .رانهت .اّتصخش ینکرافف ا هونآزم (.9717) ادیه ،یرامهب
 و اراتشـتان سـۀمؤس .انهـر ت ا گشدان .رانهت .ار انمهب هامنانتداس (.9719) دماح ار،ییمبه

  .اپچ
 سخن. .تهران .تبریزشم  غزشاّات (.9711) رضادمحمّ  ،ییکد کیعیشف

 .تهـران موحّـد. علیمحمّـد تصـحی  .تبریوز شوم  مقوالات (.9733تبریـزی)ینالـدّ شمس
 خوارزمی.

 نقـیعلی اهتمام به .همدانی اشقضاتعا  ها نامه (.9733محمّد) بن عبدالله القضات،عین
 اساطیر. .تهران عسیران. عفی  و میزوی

 ر.زوّا .تهران .فیشر   مثنو  شر  (.9737الزّمان)عیبد ،فروزانفر

 رادمهر. .تهران راد.گوهری حبیب ۀترجم .روانی دفا  ها مکاناس  (.9711) زیگموند ید،فرو
 .تهـران لسـون.کین نیالـ یولـدیر   یتصح . معنو   مثنو  (.9739) دمحمّ  نیالدّ جلا  ،یمولو 

 .(توس)افست
 کبیر. امیر .تهران فروزانفر. الزّمانبدیع حواشی و تصحیحات .فاهمافاه (.9719) .-----
 هرمس. .تهران فروزانفر. الزّمانبدیع چاپ براساس .شم  کلاّات (.9711) .-----
 معاصر. نگا    .تهران .جان آینۀ (.9711) آرش نراقی،





 

 مثنوی اوّل دفتر و تبریزیشمس مقالات مفترقات و مشترکات

 شوکتی آیت
 خوی واحد آزاد دانشگا  علمی هیئت عضو

 قاسملو حاجی فاطمه
 فارسی ادبیّات و زبان دکتری دانشجوی

 بیگیسلطان رقیّه
 اسلامی ملل تمدّن و تاریخ دکتری دانشجوی

 غرائمی مریم
  خوی تبریزیشمس غیرانتفاعی آموزشی موسسۀ سمدرّ 

 چکیده
وایتی مثنو   روحـی تجربیّـات بـا کـه شـمس سـخیان از اسـت شـرحی و میظوم ر 
 را آیـار ایـن تـوانمی مولانا از ماند  جای بر آیار مطالعۀ با .است شد  عجین مولانا

 بعد دورۀ و او مرگ خبر شییدن تا شمس با آشیایی زمان از کرد: تقسیم دور  دو به
 در .باشـدمی دوّم دورۀ نتیجـۀ مثنوو  و اوّ  دورۀ حاصـل غزشاّات .شمس مرگ از

 بـر شـورید ، عار  این شمس، از که است گرانبهایی یادگار شم  مقالات مقابل،
سته سخیان که تاس ماند  جای  شمس شاگردان توسط که است ایگریخته و ج 

 و هاسـخیرانی و کتـاب ایـن مطالعـۀ بـا .اسـت شـد  آوریجمع ولدبهاء تأکید به و
 چراکـه برد  پی مولانا بر شمس تأییر و نفوذ قدرت به توانمی مثیوی، با آن تطبیق
 شـد  مـیعکس نآ در مثنوو  تعبیـرات و هـاداسـتان از بسیاری و مقالات مطالب
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 تفکّـر   گـاهی ارادت، عین در ولی بود   شمس مرید مولانا که است پُرواض  .است
 هـم مقابل نقطۀ دقیقاا  شمس و مولانا نظر و است هم از جدای بزرگ، مرد دو این

 اوّ  دفتـر و شم  مقالات موضوعی بررسی با تا هستیم آن بر مقاله این در .است
 اختیـار، و جبـر حجـاب، نفـاق، سـما ، :همچون افتراق و اشتراک نقا  ،مثنو 
 کییم. بیان مختصر شرحی با را....و مرگ

 .سما  مقالات، مثیوی، اوّ  دفتر شمس، مولانا، :کلیدی واژگان

  مقدّمه
 هـاقـرن کـه اسـت بشـری هـایچهـر  تـرینعـالی از یکـی شـکبی تبریزی، ینالدّ شمس
 .اسـت عرفـانی ۀمیظومـ بزرگترین میشأ و است افکید  سایه بشر ۀاندیش و تفکرات بر وجودش

 معتبرتـرین .اسـت نبرد  پی او زندگی اعماق   به کسهیچ امّا است رفته سخن بسیار او از گرچه
 نیــز راآن کــه اوســت مقووالات واقــع، در دهــد، یــاری او شــیاخت در را مــا توانــدمــی کــه ایــری

 .اندکرد  آوری جمع شاگردانش
 ازخانـدان و تبریـز اهل و تبریزیشمس او کییّۀ و لقب و تبریزی دادملک علی بنمحمّد او نام 

 .گشـود جهـان بـه دیـد  تبریز در وی .بودند مبهب اسماعیلی همگی که بود «امید بزرگ» معرو 
 بـود  قمـری هجـری 119 از پـس متـوفّی و 911 متولّـد وی، کـه» گوید:می نیز افلاکی کهچُیان
 (.931 :9711 افلاکی،) «است هجری هفتم سدۀ مشهور صوفیان از وی .است
 خبـر شـد کشـ  شوم  مقالات که گا آن تا او شخصی احوا  و تبریزیشمس زندگی از 
 رسواشۀ و ولـدسـلطان ابتدانامه ،تبریزیشمس دربارۀ مدارک ترینقدیمی .نبود دست در یمهمّ 

 را خود رتشه چون نبود  لاعیاطّ  شمس حا  بر را ایآفرید  هیچ» گفته که است سپهسالار
 و کامــل دانــا، مــردی شــمس .«پیچیــدمی فــرو اســرار پــردۀ در را خــویش و داشــتمی پیهــان

گا  و جهاندید   .داشت بلید مقامی باطن، وسیر ظاهر درسلوک آ
 و اسـت بـود  متفـاوت همسـالانش بـا اسـت کـرد  تصـری  نیـز خـود کـهچُیان او کودکی 

 بـه و بـود فراگرفته را او وجود کودکی از طلب رد  د   «خانگی مرغان   کیار   در بط ۀجوج همچون»
 یـک .گردید خود راد  مُ  یافتن و سرنوشت رهسنار و ریدبُ  زودی به خانواد  و خانه از جهت همین
 در طلبیـدمـی را چـهآن ولـی کـرد شـاگردی تبریـز،  تصوّ  بزرگان   از با سلّه ابوبکر نزد چیدی
 همیشـییی و ملاقـات بسـیاری متصـوّفۀ و عرفـا با خود حیات طیّ  در .نیافت خود استاد   وجود  
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 بـه یمـدّت . ...بـود معتـرض نیـز او وآرای افکـار بـر ولـی ...عربـی نالدیّ محی جمله آن از کرد،
 روح بـود نتوانسـته نیز او امّا بود، بسته د  (اشراق شیخ) سهروردی الدّینشهاب شیخ سخیان

 (.911 :9739 ،کوبزرّین) کید سیراب را شمس ۀتشی
 پیـران، «تبریـز شـهر» در را ...تبریـزی دادملـک بنعلی بن محمّد، ینالدّ  و الحقشمس»

 گفتیـدی، «پرند » را او د ،صاحب مسافران   جماعت   و .خواندندی «تبریزی کامل...» طریقت
 (.16:9713، مانیالزّ  صاحب) «است داشته که زمییی طیّ  جهت

  مولانا با ارتباط
ــه شــمس» ــشخلّا  رابطــۀ میاســبت ب ــا ق ــوی، ب ــ مول ــاهن  ــرینشــگفت از یکــی تیه  انگیزت

 نهضت در آفرین،حیرت هایچهر  ابر از تردید،بی بلکه است، ایران ادب تاریخ هایشخصیّت
 هرگـز مولـوی، روانـی حیـات در، بـودنمـی شـمس اگـر شـاید .رودمـی شـمار به جهانی عرفان

 پدیـدار اسـت، سـاخته نظیـربـی انسانی و والا یردرم  ب  ا   وی از که چُیانی،آن جهشی و استحاله
 بـاقی ابهـام پـردۀ در مولـوی، شـکوهمید سـایۀ در همـوار ، شـمس» .(91 همان،) گشتمین

ـ و، فرعـی ایچهـر ، جـانبی نقشـی پیوسـته و ماند ،  شخصـیّت کیـار در را واراسـطور  حیب  ش 
 (.99:9711 لوئیس، ) «است داشته مولوی

  شمس مقالات
 دوران در کـه اسـت دلنبیر و نغز حکایات و سخیان از ایمجموعه ،تبریزیشمس مقالات

 (قمـری 119 تا 111 سا  از کوتا  غیبتی از پس و 117 تا 111 سا  از) تبریزیشمس اقامت
 پراکیـد  هایییادداشـت صـورت   بـه مولانـا مریـدان ط  توسّـ او از پس و شد  جاری وی زبان بر

 را کتـاب ایـن کـه پیداسـت مطالـب و عبارات بریدگی و گسیختگی از .است گردید  آوریجمع
 کمـا  بـا کـه اسـت مریـدان روزانـۀ هاییادداشـت همـان بلکه نکرد  تألی  خود ینالدّ شمس

 اند.نمود  فراهم ترتیبیبی
 :نمود تقسیم بخش چید به توانمی را شمس مقالات در موجود مطالب

 یـادکرد حکایـات، و هاقصّـه نـا،مولا  بـا شـمس رابطۀ شمس، خانوادۀ و زندگی و شخصیّت
 .هاآموز  و بزرگان
 د،کیـ مطالعـه تطبیقـی صورت به را کتاب دو این اگر مثنو  و مقالات هایکتاب خوانیدۀ 
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 در شـمس اتیـوار   انیـم زیـادی تشـابه مـوردی، تفـاوت   عین   در که برد دخواه پی مهم این به
 از یار یبس یمولو  گویا پیداست که نیامچُ ه .دارد وجود مثیوی در مولانا یهااندیشه و مقالات
 هیگـام هکـ یطور بـه اسـت  داشته حافظه در ترکامل شکل   به یحتّ  را شمس مقالات عبارات  

 و ســاختارمید صــورت بــه را هــاآن آن، فکــری مبــانی طــرح و  مثنووو  زیبــای اشــعار ســرودن
 بـا .باشـد  تصـاد حسـب بـر توانـدینم موضـو  نیـا و اسـت کشید  نظم رشتۀ به یتر مکمح

 واضـ  و مشـهود کـاملاا  مولـوی بـر شـمس افکار   تاییر   ،مقالات خواندن   از بعد ،مثنو  مطالعۀ
 در مـا هکـ هرچیـد شـود ینم اتیـاکح بـه مربـو  تیهـا بازتاب نیا هک است یگفتی .بود خواهد

 نیمضـام از ارییبسـ ریتفسـ چُیـینهم .مییک دایپ را یخوب یلغو  یهایهیقر  میتوانیم اتیاکح
 نظـر کـه دارد وجـود نیـز موضـوعاتی هالبتّـ .نیز،جسـت هامافهاف در توانمی را شمس مقالات
 ایـن مـوردی مطالعـۀ طـیّ  رجسـتا ایـن در و دارد قـرار هـم مقابـل نقطۀ دقیقاا  ،مولانا و شمس
  پرداخت. خواهیم موارد آن ذکر به ،کتاب

  قهر و لطف
 و لطـ  جامـۀ در لط  شیاخت گویدمی مولانا است. الهی متقابلۀ اوصا  از قهر و لط »

 در یکدیگر جامۀ به قهر و لط  کهوقتی اامّ  .آیدمی بر مردُ م   عموم   از قهر جامۀ در قهر شیاخت  
 آدمـی، شخصـیّت کمـا  شـرو  اهـمّ  از کـهآن حـا  نمایـد. می دشوار دو آن شیاخت آییدمی

 .(11:9711زمانی،«)است هم در پوشید  قهر و لط  اختنبازشی
  او قهـــر در او ســـود ندیـــدی رگـــ

  حجــام نــیش آن از لــرزدمــی بچــه
  دهـد جـان صـد و بستاند جاننیم

 

 جـو قهـر مطلق، لط  آن شدی کی 
 شــادکام غــم، آن در مشــفق مــادر

 دهـــد آن نیایـــد، وهمـــت در کـــهآن
 

 (126-121اوّ  )دفتر 
 هـم شـمس خـدای .دهـدمـی نسـبت خدا به توامان را قهر و لط  مولانا چون نیز شمس

 است. شد  تشبیه خداوند قهر و لط  به شمس قهر   و لط  قهر. هم و دارد لط 
 و اسـت لطـ  صـفت   هم را، ینالدّ شمس مولانا و است، لط  همه مولانا که گفت یکی»
 عبر و کیدمی تاویل آمد آنگه و اند،همچُیین خود همه که گفت فلان آن است. قهر صفت هم
 رفـت،مـی مـن سـخن چون بله!ا   ای شما! نقصان هن   بود او سخن ردِّ  من ض  ر  غ   که خواهدمی
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 قهـر هـم کـه خدا، اوصا    به کردمی موصو  مرا او گفتن؟ توانی عبر چه و کیی؟ تاویل چون
 او زبـان   بر که بود من سخن   آن .نبود احادیث و نبود قرآن و نبود او سخن   آن لط ، هم و دارد
 همـه کیید میسوب من به که طفیلُ  و قهر هست؟ را همه که گویی که رسد چون راوت رفت.می
 (37:9711شمس،«)باشد؟ چون را

  سماع
 اسـت جـازم کـوفتنپـای و فشاندن دست )غیاث(. است شییدن و شیوایی معیی به سما 
 همـان و گرداند یقلبمُ  را شیوند  حا    که است آوازی .)غیاث( مشایخ حالت   و جدو   .)آنیدراج(

 چیـدان و کردنـد قهـر بسـیار را نفـس ،مانمتقـدّ  گویـد  تعـرّ  شـرح   در .اسـت ترجی  بر صوت
 دوبیتـی و کردنـد طلـب چیـزی ،نفـس ت  تقویّـ برای و فروماند کار از ترسیدند که دادند ریاضت
 .(9731،ادی)سجّ  حا  موافق هالبتّ  ند.کردمی سما 

 مولانـا دارد. نمـاز سـیگ  هم گاهی و بلید جایگاهی ان،صوفی زا ایعدّ  نظر نقطه از سما 
 کـهطـوری هبـ اسـت. داشـته سـما  رقـ  بـه فراوانی حر  که است هاییشخصیّت از یکی

 و هفتـه یـک تـا گـاهی که سماعی بودند  او سما  شاهد نماز، وقت عزا، بازار، سر   در مردمان
ر  سـما  کـه بودنـد معتقد صوفیّه»کشید.می طو  ما  یک  یعیـی و نیسـت شخصـی هـر خـور  د 
 کـه نیست معلوم دهد نشان جدو   حالت   و بکوبدپای و کید افشانیدست کهآن ر   ص   به کسهر 

 .(931:9711)زمانی، «باشد کرد  ااد را سما  حقّ 
 . بییدمی خارج کسی هر عهدۀ از را رستدُ  سما    اوّ  دفتر در مولانا
  نیسـت چیـر  هـرکس راست، سما    بر

ـــرد  مرغـــی، خاصـــه ـــیپوســـید  مُ   ی
 

 نیسـت انجیـر غکی،مر  هر طعمه 
ــر  یــیدیــد بــی اعمیــی، خیــالی پُ

 

 (1311-1317 اوّ ، )دفتر
 روزی ایـن و زنـدسـرمی حـق بیـدگان از ایبیـد  کمتـر از ،حق مقبو    و رستدُ  سما    پس

 .شودمین کسیهر  نصیب که است
 سـما  کـه است عقید  این بر فریضه و باحمُ  حرام، نو  سه به سما  تقسیم از پس شمس

 ۀدربـار  تیـدرو دیـدگاهی شـمس باشد.می نیز بخشحیات یحتّ  و است فریضه حا  ل  اه برای
 و برکت رپُ  یانچُ آن او همچون اشخاصی و مولوی سما  که کیدمی اظهار کهچُیان دارد سما 
 آلـود  گیاهـان انـوا  بـه را خود و کیید شرعی وظای  رکت   مولوی مریدان   اگر که است سازند 
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 داد. خواهـد نجـات خداونـد عـباب و غضـب از را هـاآن ،مولوی درویشی   رق  و سما  سازند
 هـوای   بـه کـه یعـادّ  هـایانسـان بـرای را رق  این و داندمین سما  لایق   را کسهر  شمس
  دارد.می حرام مشغولید نفس
 اسـت کفـر گفـت. حـرام کـه کـرد بزرگـی خود او است حرام که است سماعی الجمله فی»

 و باشـد، معـبّب دوزخ آتـش بـه دسـت آن البتّـه برآیـد حالـت آنبی که دستی سما . یانچُ آن
 سـما  آن و اسـت مبـاح کـه اسـت سماعی و رسد  بهشت به البتّه برآید حالت نا با که دستی
ت و دید  آب را ایشان که است زهد و ریاضت اهل

ّ
 آن و است فریضه که است سماعی و آید رق

 کـهیـانچُ  و رمضـان روز  و نمـاز پیج کهیانچُ  ت،اس عین فرض آن که است، حا  اهل سما 
  .(37:9711شمس،«)ضرورت وقت به خوردن نان و آب

 کـه روز همان» .کیدمی بیان اشکا  رفع سبب را سما  کیدمی بیان که تمثیلی در شمس
 .(711)همان: «شد حل مشکل آن سما  آن در بود. سماعی را خواجه رفت در

ـ جـدایی   بـرای حکـیم   عیوان به را سما  یحتّ  وی  فـیمعرّ  مسـلمان از کـافر و نیـک از دب 
 .رساندمی خدا به را آدمی که رقصی کید.می

 مگـر نشـود ظاهر که ندانستی گفتم سما ! این به جمله کردی بدنام را دانشمیدان گفت»
 نیـز تـو گفـت: .رسـیدی خـدا بـه رقـ  بـه تو گوید:می مسلمان؟ از کافر و بد از نیک بدیشان
 .(191)همان: «وصل قد خطوتین برسی خدا به بکن رقصی
 داند:نمی سما  لایق   را اغیار او
 شـیخ گرفـت.نمـی در هـیچ د  افیصـ صـوفیان آواز،خـوش لطی  مطرب بود، سماعی»
 کـه فرمـود نیسـت. هکـ گفتیـد کردنـد، نظـر هست؟ اغیاری ما صوفیان   میان   به بیگرید گفت:
 نهیـد. بیـرون خانقـا  از را کفـش آن گفت هست. ایگانهبی کفش آری گفتید بجویید. هاکفش
 (.916)همان: «درگرفت سما  حا ، در نهادند، برون

 ادب
 را مـردم کـه یکسـ بـه عرب جهت، نیهم به و خواندن یمعیا به یعرب است یاواژ  ادب

ب  » کیدیم دعوت اطعام یبرا دب" اصـل» :دیـگویمـ میظـورابـن .دیگو «آد   خوانـدن و دعـا "ا 
 ینهـ هـایبـد  از و خواندیم هایخوب یسو  به را مردم هکنیا خاطر به شد ، گفته ادب و ت،اس
 کـه سـتود  اضـتیر  هر از است عبارت ادب» :دیگویم ادب  یتعر  در دهخدا مهعلّا  .یدکیم
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 .(واژ  ذیل ،)دهخدا «گرددیم آراسته یلتیفض به انسان آن واسطۀ به
 و مصـلحت ادب او تربیّتـی نظـام در بود. روحانی لوک  س در تربیّت زمییۀ مولوی برای ادب
 بـه را انسـان مولانـا و اسـت حـق شـیاخت از عبـارت ادب ایـن کـه شـدمـی محسوب ضرورت

 اطرافیان و است محروم الهی لط  از ادببی چراکه کید می راهیمایی خدا از ادب خواست  در 
 فرماید: می اوّ  دفتر در کهانچی .گبارندمین او به وقعی هیچ او

  ادب توفیــــق جــــوییم خــــدا از
ه تیها ادببی   بـد داشـت را خـود ن 
  غـم و ظلمـات از آیـد تو بر چه هر
  دوسـت را  در کید باکیبی که هر

 

ــی  ــروم ادبب ــد مح ــ  از ش  رب لط
ــــش بلکــــه ــــاق همــــه در آت  زد آف

  هـم اسـت گسـتاخی و باکیبی ز آن
ــامرد و شــد مــردان رهــزن  اوســت ن

 

 (31-39اوّ ، )دفتر
 سخن شمس است. سخیدان پیش نگفتن سخن ،ادب شرو    از یکی نیز شمس دیدگا  از
 را گفـتن سـخن آداب کـهایـن مگـر .کیدمی یتلقّ  ادبیبی نوعی را معال   محضر   در عامی گفتن  
 کید. رعایت
 «کــردن عرضــه طریــق بــر مگــر اســت، ادبــیبــی گفــتن ســخیدان پــیش ســخن»

 (.916:9711،)شمس
 او از کـه کسـی جـواب در چـهانیچُ  داشت فراوان تاکیدی ادب اب کردن صحبت به شمس

 (.161)همان: «گویم جوابت تا پُرس ترادب با » :گویدمی کیدمی گله

 مرگ
 از نخجیـران داستان ذکر در و کیدمی معرّفی ترسیاک موهومی را مرگ اوّ  دفتر در مولانا

 کید:می تصویر چُییناین راآن خرگوش، زبان
د پـا و دسـت کـهآن آمد من در ـر   ب 
ــهآن ــه در ک ــد در هرچ ــکید آی  بش

 

د ســیما و قــوّت و، روی رنــگ  ــر   ب 
ـد او بُـن، و بیخ از درخت هر رکی   ب 

 

  (9137-9139اوّ ، )دفتر
 برای مومن انسان روح که است معتقد او .نیست ترسیاک مومن برای مرگ ،شمس نظر از

 حـدیثی و گشـت  خواهد باز خود مبدا و اصل هب مرگ با و کرد  مکان قلن   عالم این به سحتفُ 
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 کـه: علیـه اللـهصـلّی فرمایـدمـی مصـطفی کـهچُیـان» کید:می نقل مرتبت ختمی حضرت از
 قبـر عـباب تفسـیر در فلسـفی مفلسـ    زبـان از نیـز شمس  «ونبییقل بل یموتونلا  المومیون

 تـا جـان ایـن آمـد جـان هک گویدمی و دهدمی یتقرّ  معقو  طریق بر و مرگ، از بعد» :گویدمی
 آیـد، بـرون عـالم ایـن از چـون تـا برگیـرد. عـالم ایـن از خـود کما  بضاعت کید، کامل را خود

 (.11:9711)شمس، «نباشد حسرتش
قل   را حالت این شمس ه ن   اگـر» .بخشـدمـی اتقان را  موضو این تمثیلی با و نامدمی مرگن 

 دراز پـای کـه نتوانی و او، در را روشیایی کردن جتفرّ  نتوانی یگ،ت   و باشی تاریک ایخانه در تو
رو که بزرگ سرای و بزرگ خانۀ به خانه آن از کردی نقل کیی،  راآن روان، آب   و باشـد بُسـتان د 
 (.11)همان: «نگویید مرگ

 تهییـت و تبریـک او به و کرد  دعا التماس او از و  ستایدمی را مرگ مشتاق   انسان   شمس،
 مشتاق که هست ذوقی و روشیایی را تو اگر روشن، است آییه همچو سخن این پس» .گویدمی

 تاکیـد یحتّـ .«مکـن فرامـوش دعـا از هـم را مـا بـاد. مبارکـت فیـک اللهکبار باشی،می مرگ
 خبـر قـرآن کـه کن، جهد و بجو و بکن تدراک» نیستی مرگ رسیدنفرا مشتاق اگر که کیدمی
 .(13)همان: «یبیاب حالت چُیین بجویی اگر که دهدمی

 را مـرگ و کیـدمـی بیان تفصیل و شرح با پیجم دفتر در مولانا را را نظر همین مشابه هالبتّ 
 شمارد.می نعمت صافی عارفان برای

 همنشین
 ایـر دیگـران از هـم و گبارنـدمـی ایـر دیگـران بـر هـم همیشـییی، را  از آدمیان مانگُ بی»

 کتـب در روایـن از شـود. سـاخته هـاهمیشـییی طریـق از فـرد هـر شـاکلۀ بسا ای و پبیرند.یم
 مثیـوی در مولانـا اسـت. رفتـه سـخن بسیار همیشییی یا صحبت تیّ اهمّ  از عرفانی و اخلاقی

 د  در را اندوست» گوید: فاهمافاه در .داندمی سلوک شرو  اهمّ  از را زینگُ  یاران   با همیشییی
 به الّا  ،خوردن به هن   و گشتن به هن   ،خفتن به هن   نشود. خوش دارویی هیچ به آن که باشد هارنج

فاءُ  الخیل  لقاءُ  که دوست دیدار   لیلش   از بعـد شـربتی هـیچ را سـالک که انبد گوید: عارفی و الع 
 .(117:9711)زمانی، نیست. پاکان صحبت از سازگارتر توبه،

 شـو دوسـت صفات   و شکلهم و محو   بـرو خـواهیمـی که جفتی هر تو پس
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  شـــو نـــور مســـتعد   خـــواهی، نـــور
ـر ب سـجن   ایـن از اهیخـو  رهی ور

  خ 
 

ــواهی، دور ــویش خ ــین خ ــو دور و ب  ش
ر ـر ب واسـجد دوست، از مکش س 

اقت   و 
 

 (7163-7169 اوّ  )دفتر
 و همیشـییی بـه را انسـان و .دانـدمـی کمـا  و رشـد سـبب را انصالح با همیشییی مولانا
 .کیدمی ترغیب د  در خوبان هرم   نشاندن  

ر و صخر  سیگ تو گر رم    شـوی م 
هـر     نشــان جــان میـان   در پاکــان م 
  امیدهاســت مــرو، نومیــدی کــوی

  کشــد د  اهــل کــوی در را تــو د 
ــبای هــین ــد  د  غ   همــدلی از ب 

 

 شـوی گـوهر رسی، صاحبد  به چون 
ـــد  د  هـــر   بـــه الّا  م   دلخوشـــان م 

ـــوی ـــاریکی س ـــرو، ت ـــت م  امیدهاس
ــن ــو ت ــبس در را ت ــل و آب ح  کشــد گ
 مُقبلـــــــی از را اقبـــــــا  بجـــــــو رو

 

  (311-311 اوّ ، )دفتر
 هرچـه بـا و نشـییی چـههر  با شک لا» که گویدمی و داشته مولانا موافق نظری نیز شمس

 زیـرا آید. در تازگی نگری گُل و سبز  در .آیددر  پختگی تو در نگری کُه در گیری. او خوی باشی
 از زیرا کید. صا  را د  خواندن قرآن که تروساین از و کشد. خویشتن عالم در تورا همیشین،

ــا ــاد انبی ــی ی ــوا  و کی ــان، اح ــا صــورت ایش ــر انبی ــو روح ب ــع ت ــود جم ــین و ش ــود همیش  «ش
 هـاآن عظمـت و بزرگـی و انبیا یاد ذکر جهت به را آنقر  همیشییی وی (.961:9711)شمس،
 .کیدمی توصیه

 انبیا
 و رسـولان و انبیـا قـرآن نظـر از است. رفته نقرآ نهج بر اولیا و انبیا مراتب باب در مولانا،»

 سـوی بـه کـه اسـت ایشـان رسـالت اصـل آن و ندارنـد فرقـی هم با جهت یک از الهی اولیای
 «اسـت اشـتدادی و تشـکیکی بـاب از نـانآ وحـدت لـیکن اند.کرد می دعوت واحد مقصودی
 نهایـت در و ودشـمـی رمتـبکّ  را انپیـامبر  تنبـوّ  تسلسـل سلسـۀ مولانـا .(999:9711)زمانی،
   .کیدمی فیمعرّ  او غیر پیامبران مقاصد جمیع بیانگر و لسُ رُ  ختم را محمّد حضرت
 ماست پیش هم نود آمد، صد که چون    انبیاست جمله نام احمد، نام

 (9961 اوّ  )دفتر 
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 کیـد.مـی معرفـی همـدیگر معرّ  را انبیا مولانا، با موافق و قرآن شری  آیات طبق نیز شمس
 حـدیث نـزو  شـان شمس، کهاین تا هستید خود از بعد نبیّ  معرّ  دیگری، از پس یکی انبیا تمام

ن شری  ر     م  فسه ع  د ن  ق  بّه عر  ف   گویـد:می عیسی همدگرند. معرّ  همه انبیا» .کیدذکرمی را ر 
 ای گویـد:مـی محمّـد بشیاسـی. را موسـی تـا ببـین مـرا بیـا نشـیاختی، نیکـو را موسی جهود ای
 انبیـا شیاسـید. را ایشان تا ببییید مرا بیایید نشیاختید، نیکو را عیسی و موسی جهود! ای انی!نصر 

 یــا کــه گفتیــد یــاران آن از بعــد همدگرســت. مبــیّن و شــارح انبیــا ســخن همدگرنــد. معــرّ  همــه
 مـن گفـت: باشـد؟ کـه تـو معرّ  الیّبیییی، خاتم تو اکیون بود، قبله من معرّ  نبی هر الله!رسو 
ر   فسه ع  د ن  ق  ر   ف  بّه. ع  ر    من یعیی: ر  د ن فسی ع  ق  ر   ف  بّی ع   (.39:9711)شمس: «ر 

 اختیار و جبر
 و قلـب و زبـان و ذهـن ربـازید از هک است یقیدق و قیعم اریبس مباحث از اریاخت و جبر بحث

ردورز  ژ یوبه و هاانسان روان  اسـت کسانی جمله از نیز مولانا .است ساخته مشغو  خود به را ناخ 
 ایـن بررسـی و بحـث مـورد کـه مثیوی اوّ  دفتر است. داد  سخن داد   موضو  این با رابطه در که

 البتّـه اسـت. کرد  ایراد اختیار و جبر دربارۀ ایشان که است نظراتی انوا  از مشحون است تحقیق
 و عرفـانی میظر از دیگر و کلامی میظر از یکی است. درنگریسته مبحث بدین میظر دو از مولانا»

 و اسـت آورد  آدمـی اختیـار ایبـات در پرداخته و ساخته براهییی کلامی، میظر از مولانا صوفیانه.
 اطمییـان و اقیـا  بـه را سـلیمی ذوق هـر کـهچیدان است  کرد  هموار دلیشین تمثیلاتی با راآن
 و مصـطل  جبـر جبـر؟ مکـدا امّـا کیـد.مـی دفا  جبر از مولانا صوفیانه میظر در لیکن رساند.می

 کلیـدی اصـل دو اتبـا ، و آمیختگـی ایـن از پیشـگیری بـرای که روستاین از هم خیر. مشهور؟
 تحقیـق بـلا و تامّـلبـی انـدپیداشته جبری را مولانا کهآنان و آورد.می گفت در را جبّاریّت و معیّت
 (.717:9711مانی،)ز اندکرد  مصططل  جبر بر حمل است ناظر اصل دو بدین که را ابیاتی

ـــازخوان قـــرآن ز تـــو   بیـــت تفســـیر   ب
  زماســـت نـــی آن تیـــر، بنـــرانیم گـــر
  اسـت جبّـاری معیـی   این جبر، نه این

 

یـت   مـا ایزد: گفت  م  ذ ر  یـت   ا  م   ر 
 خداسـت تیرانـدازش و کمان ما

 اســت زاری بــرای جبّــاری ذکــر
 

 (199-193 اوّ  )دفتر 
 93 آیـه از قسـمتی بـه کیدمی اشار  و کیدمی بیان چُیین را جبر معیای مولانا ابیات این در
یت ما :که انفا  سور  م  میت اذ ر  می الله لکن و ر   را تیرهـا یـا هـاریگ که هیگامی پیامبر ای) ر 
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 .(انداخت خدا بلکه نییداختی تو ،انداختی
 دیدشـ پیروز بدر جیگ در شما گرچه که دهدمی رتبکّ  مومیان و پیامبر به خداوند آیه این در

 خـدا بـودن ارجبّـ معیـای بـه راایـن مولانا و بود، خداوند ارادۀ و خواست به شما پیروزی این اامّ 
 و عجـز توجّـهم بیـدگان مـا تـا روسـتاین از شری ، آیۀ به اشار  و نکته این ذکر .کیدمی رتصوّ 

 . کییم درک امور در را او اراد  و خواست نفوذ و شویم تعالی باری برابر در خود ناتوانی
 اسـرار و اسـت گشـود  بـاطن چشـم و بصـیرت هاآن د  در که خدا مردان   نظر در جبر اامّ 
 هـاآن علـم .نیسـت مطـرح مسـتقبل و ماضـی هاآن برای .بیییدمی را آیید  و دانیدمی را غیب

 ممکن هم خدا مردان .شودنمی مکان و زمان به محدود و است الهی جاویدان علم به صلمتّ 
 عـوام، اختیـار و جبر با مقایسه در هاآن اختیار و است جبر اامّ  کیید مطرح را اختیار و جبر است
 الهـی عـالی مفهـوم اختیـار، و جبـر هاآن روشن د    در .است آب رۀقط مقابل در مروارید مثل
 شـود.می تبـدیل مرواریـد بـه صـد  درون در باران قطرۀ قدما اعتقاد به که طورهمان یابد،می

 از ،باشـی جبـر بـه قایـل اگر که است معتقد شمس است. الهی مردان این جملۀ زا نیز شمس
 نامـۀ است. جبر از تلوّن این است. متلوّن کردارت نامۀ» ماند. خواهیباز  الطا  و فواید بسیاری
 فوایـد بسـیار از کیـی معاملـه رجبـ بـدین تـو اگر دانید. به طایفه این را جبر رآخ   میویس. متلوّن

ـرد   فرمایـد. چـه خـدا تـا بخسـبیم برویم بگویی، که نیست دانیچی مانی.باز  کسـی از را نیـک م 
 آیـد پیدا البتّه بفشار. گلوش اوست، بد کرد، شکایت کههر  نیست. عیب بر نظر نیست، شکایت

 طـر  در متلـوّن، دو هـر طـر ، آن از آن کیـد،مـی شکایت طر  این از او اوست. از عیب که
 را جبـر رآخ   را؟ جبر دانید چه ایشان دانید طایفه این را جبر دری. خود یار طر  در جبری، خود

 نگـری؟نمـی چـرا تحقیق سوی رآخ   نگری؟می چرا تقلید در رآخ   است. تقلیدی است، تحقیقی
ن دعا، در کییم زیادت ما تا خدمت، در کُن زیادت تو م  قُلت ف  وازییُه ی   (.19:9711)شمس، م 

 حجاب
ـتر معیای به لغت در حجاب  دیگـر شـیء از شـیئی کـه چیـزی هـر بـه رو،ایـن از اسـت  س 

 اسـت چیـزی هـر معیـی به عرفانی اصطلاح در .گوییدمی پرد  و حجاب کید، پیهان و پوشید 
  از را آدمی که

ُ
 باشـد اشبیـد  و خـدا بـین مـانعی کـه چیـزی هر بیابراین .بسازد دور الهی ربق

 مشـغو  خـود بـه را عرفـا ذهـن همیشه آن شیاخت و حجاب مقولۀ .شودمی محسوب حجاب
 در نـامولا  .اسـت بـود  او به رسیدن و خداوند شیاخت در مسائل ترینمهم از یکی و است کرد 
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 بحـث ظلمـانی هـایحجاب و نینورا هایحجاب خودی، هایحجاب انوا  از خود دفتر شش
 شـدن واقـع حجـاب اسـت آمـد  اوّ  دفتـر در که تحقیق این در مطالعه مورد موضو  .کیدمی

 عیـوان بـه توانـدمـی انسـانی نفـس و گیاهان که است باور این بر مولانا است. نفسانی اغراض
 گیرد. قرار خدا و انسان بین حجابی

  شـد پوشید  هیر آمد، غرض چون
 

 شـد دیـد  سـوی به د ، از حجاب صد 
 

 (771اوّ  )دفتر
 .کیدمی بیان یداستان ذکر با را موضو  این دیگر جایی در

  بگفــــت و ابوجهــــل را احمــــد دیــــد
  راســـتی کـــه: ورا مـــر احمـــد گفـــت
  آفتـــاب ای بگفـــت: صـــدّیقش دیـــد
  عزیـز! ای گفتـی راسـت احمد: گفت

ـــران ـــد: حاض   صـــدرالوری ای گفتی
ــت ــن گف ــه م   دســت مصــقو  ام،آییی

 

 شـگفت هاشـمبیـی کـز نقشـی زشت 
 افزاســتی کــار گرچــه گفتــی، راســت

 بتـاب خـوش زغربی، نی زشرقی، نی
ـــد ره ای ـــو ی ـــای ز ت ـــه دنی ـــز ن  چی

ــی،دو راســتگو ــو ضــد گفت  چــرا؟ را گ
 هست که بیید، آن من در هید و تُرک

 

 (1719-1736 اوّ  )دفتر
 .کیدمی اشار  بودن حجاب و مانع به وضوح به مولانا بیت دو این در

ــه ــدر پیب ــد دون حــسّ  گــوش ان   کیی
ـر،گوش گوش آن پیبۀ ـر س    اسـت س 

 

  ییـدک بیـرون خـود چشم از حس بید   
 اسـت کـر باطن آن کر، این نگردد تا

 

 (911-913 اوّ  )دفتر
 .داندمی مانع و حجاب را آدمی گیا  و بود  مولانا تابع مورد، این در نیز شمس

 و صـال  عمـل و نیـاز جز نمود، ناخوش و گرفت نمودن لون دیگر شیخ صورت که همین»
 را پـرد  این چشم پیش از گردان، دفع ما از حالت این خدا ای که خلق، از مخفی شب،نیم نالۀ
ـ رسـید. تو به روشیایی آن و دیدی، را حالت آن رآخ   نکید(. گردان)سودی دور  بـود حجـابی رآخ 
 شد. گون دگر آن که

 هست ایگردانید  گردند  با که  هست ایدانید  هر عقل نزد به
 از کـسهـیچ تـا بسوزد. را پرد  آن که بایدمی نیازی آتش   شد، آویخته پرد  این چون اکیون
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 (.19:9711)شمس، کتاب نه و حساب نه دنیاوی، نه و دییی نه چیزی، هیچ به نبرد صرفه ما
 مسیحا چهآن کرد خواهید همگان شوند داشتهبر  یانم از هاحجاب این اگر گویدمی مولانا

 بخشد.می برتری را انسان معیوی قدرت حجاب رفع .کردمی
 آساستی مسی  جانی هر گفت  خاستیبر  هاجان از حجاب گر

 (9911 اوّ ، )دفتر
 آفـاق و دنیا کهطوری به هستید، خدا با نزدیکی عین در که خدا مردان است معتقد شمس

 هـیچ در مولانا که رسدمی نظر به شوندمی حجاب دچار گاهی نیز است. شد  خلق هاآن برای
 است. نداشته موضو  این به ایاشار  آیارش از یک

 آن آن و ت.هسـ حجابی هم کرد، هست ایشان جهت عالم که را کاملان و را بزرگان این»
 «حجـاب ایـن نباشـد دیگـر وقـت نشـوند. متلاشـی تـا خـدا، با گوییدمی اسرار گاهی که است

 (.11:9711)شمس،
 نـور از حجـاب هفتصد خواند،می نو  هفتصد را حجاب انوا  لاتمقا از قسمتی در شمس

 حجاب ،حجاب نآ و است حجاب یک هاحجاب همۀ واقع در که ظلمت  از بحجا هفتصد و
 مولانـا چراکه است، دوّم دفتر در مولانا و شمس بین عقید  مشترکات از مورد این است. وجود

 است. کرد  اشار  آن به نیز
 ایـن کههر  کرد، فهم را همه کرد فهم را  ال آن کههر  که تاخت بیرون الفی معیی عالم از»
 دراز سـخن طالبان برای امّا ال . آن فهم برای از لرزاندمی بید چون طالبان نکرد. فهم را ال 

 حقیقت به ظلمت، از حجاب هفتصد و نور از است حجاب هفتصد را،که هاحجاب شرح کردند
 کـی را هـاحجاب همه این ما که کردند نومید را ایشان قومی، بر کردند رهزنی نکردند، رهبری

 ایـن حجـاب آن نیسـت، حجـابی هیچ یکی آن جز است، حجاب یک هاحجاب مهه بگبریم؟
 (.11:9711)شمس، «است وجود

 اردمـو  ایـن به و پیداردمی حقیقت به رسیدن مانع و حجاب ار  رس   و د  ،عقل گاهی شمس
 است. نشد  ایاشار  اوّ  دفتر در

 حجاب د  و است حجاب عقل جاآن .بردنمی ر  خانه اندرون امّا رد،بمی ر  درگا  تا عقل»
ر و  (.916همان:) «حجاب س 

 خواند:می حجابی را متعلّ  نیز گاهی و
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ـردم اسـت. بزرگ حجاب نیز، تعلّم که بدان»  در یـا چـاهی در گـویی رود،مـی فـرو آن در م 
ر به گا آن رفت، فر خیدقی  لوت از تا کردند، مشغو  لیسیکاسه به را او که داند که پشیمان آخ 

ر بماندی. ابدی یباق  (161همان«.)است کاسه صوت و حر  آخ 
 حقیقـت شـدن   نمـودار مـانع   حجابی همچون نیز مظاهرش همۀ با معال   ،شمس دیدگا  از

 .شودمی
ـلا  کرسی او، لا غ   عرش آمد .در  آدمی گرد   است هاحجاب و هاپرد  عالم همه این»  غ 

لا  آسمان هفت او، ـلا  زمـین کُرۀ او، غ  ـلا  او قابـل او، غ  ـلا ، حیـوانی روح   او، غ   روح   غ 
دسی

ُ
لا  همچُیین، ق لا  در غ   (.166همان:«)حجاب در حجاب و غ 

 نماز
  و کما  به انسان رسیدن   را  بهترین

ُ
 میظـور بـدین تیهـا نیـز خداوند و است نماز خدا، ربق

 هـر در انسان .است آدمیان نماز   از نیازبی ،جهانیان پروردگار   هالبتّ  و نمود واجب آدمی بر را نماز
 شـدن غرق حا  در دریا در که کسی یحتّ » که ایگونه به است،  موظّ  نماز ادای بر شرایطی
 قبلـه بـه رو گرچـه .باشـد داشـته قلبی توجّه خداوند، به و بخواند نماز حا  همان در باید است،
 و بالیـدگی در اساسـی نقشـی نمـاز ترتیـب، بـدین .شـودمـی سـاقط او از شـرایط دیگـر و بودن
 .کیدمی ایفا انسان بختینیک

 عبـادت هاینشانه و هانمونه آشکارترین از و بود  پیامبران هایسفارش ترینمهم از نماز،
یَّ  یا» :گویدمی فرزندش به نیز لقمان رهگبر، این از .خداست بیدگی و ـم   بُی  ق 

 !پسـرم  الصّـلو  ا 
 .(93 :لقمان) «دار پا به را نماز
 دایـپ قلـب حضور مسئلۀ متعا ، یخدا نزد در نماز شدن رفتهیپب یاساس یشرطها از یکی

 نیـا بـر همه هک شد  وارد بار نیا در یفراوان اتیوار   و اتیآ رونیا از است  نماز نیح در «ردنک
 .دارد نماز در انسان توجّه زانیم به یبستگ نماز، یقبول زانیم هک ییدکیم  یتصر  مطلب
 یقـیحق نمـاز قلب، حضور  یب نماز   :میبدان هک بس نیهم ،قلب حضور   لیتحص ضرورت در

 تمـام درآمـد، روحیبـ عمل   کی صورت به و شد جدا خود باطن و قتیحق از نماز یوقت و ستین
 گرچه .ندارد وجود ینماز  نییچُ  در گرید آمد ، نماز یبرا ات،یوار   و اتیآ در هک ید یفوا و یمرات
 از و شـودینمـ باطـل نمـاز قلب حضور نبودن با یعیی ست ین نماز تصحّ  طیشرا از قلب حضور
 بـالا یعیی است، رمقبو یغ و لتیفضیب و یقالب ،ینماز  نییچُ  یول ندارد یالکاش یفقه لحاظ
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 را نمازی ،القو فقمتّ  دو هر نیز شمس و مولانا .دهدیم دست از را خود یمعراج ایر و رودینم
 موضـوعات   از نمـاز، در قلب حضور باشد. همرا  د  حضور با هک دانیدمی خداوند پبیرش مورد
 است. مثیوی اوّ  دفتر و مقالات در شمس، سفارش مورد  

مَّ  صلو  لا  صدور صدر آن اخبار از بشیو  بالحضور الّا  ت 
 (719 اوّ  )دفتر

 .کیدمی تاکید را نماز در قلب حضور زیبا تمثیلی با اوّ  دفتر در دیگر بار مولانا
ــ ــر تگف ــه پیغمب ــی ب ــا اعراب   م
ــرای از ــار  ب ــن چ ــو  ای ــاخ   ه

  خـدا! ای میـامیز را نمـازم کین
 

م انّک   صلّ   لَّ  ل  تـی یـا تُص   ف 
نا نمـازی هـر انـدر آمد  اهـد 
 ریـا اهـل و ضـالین نمـاز با

 

  (7717-7711اوّ  )دفتر
 نمـاز کـه است عقید  این بر یحتّ  و داندمی لازم را قلب حضور مولانا، همچون نیز شمس

ر  قلب حضور  .تابدنمی بر را ص 
 گفتیـد: و شـدند مسـتغیی نمـاز صـورت از یافتیـد قلب حضور چون که بردند گُمان قومی»
 را ایشـان کـه گـرفتیم راسـت خـود ایشـان، زعم بر قبی . المقصود الحصو  بعد الوسیله طلب
 این است. ایشان ننقصا نماز، ظاهر ترک همهاین با د   حضور و ولایت نمود، روی تمام حا 

 «نشــد؟ یــا شــد حاصــل علیــه اللــهصــلّی را رســو  شــد حاصــل تــورا کــه حــا  کمــا 
 (916:9711)شمس،

 یفقـرا نیسـت. قضـا را حضـور هسـت قضـا را نمـاز» فرمایـد:مـی دیگـر جـایی در شـمس
 (.161همان:«)القلب بحضور الّا  صلو  لا که کوشید این در محمّدی

 نفاق
ق،یا است  باطن با ظاهر مخالفت معیای به اصل در دوزبانی یا دورویی یا نفاق  یا دورو مُیاف 
 کـه کسی» .ورزد کفر نهان در و کید ایمان و مسلمانی دعوی آشکار در که است کسی دوچهر 

 زیرزمییـی را  معیی به لغت در نفق» .دارد نهان خود قلب در را کفر و کید ایمان اظهار زبان به
ــت ــافق و اس ــه را می ــت ب ــتن جه ــایرا  داش ــه ه ــه مخفیان ــن ب ــام ای ــدمی ن ــارم «نامی  )مک

 .(191:9731شیرازی،
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 مـردم از بسـیاری صـفت بـه نفـاق تقوا نبود و ایمان به مردم نبودن بیدپای خاطر یه امروز 
 .داندمی بد را نفاق اهل انجام  سر  اوّ  دفتر در نیز مولانا .است شد  تبدیل

ـــــافق آن ـــــا می ـــــق ب ـــــاز در مواف   نم
ــــــاز در ــــــجّ  و ز رو  و نم   زکــــــات و ح

ـــــان ـــــرد را مؤمی ـــــد بُ ـــــت باش   عاقب
ــه ــر گرچ ــر دو ه ــر ب ــک س ــازی ی ــدب   ان
  رود خــــود مُقــــام ســــوی یکــــی هــــر

ــد، مــؤمیش   شــود خــوش جــانش خوانی
ــــام   ــــت وی ذات   از محجــــوب او ن   اس
  نیسـت تشـری  نـون، و میم و واو و میم
  دون نــام   ایــن اشخــوانی میــافق گــر

ــه   تاســ دوزخ اشــتقاق   نــام، ایــن گرن 
ـــام آن زشـــتی   ـــد، ن   نیســـت حـــر  از ب

 

 نیــــاز نــــی آیــــد، اســــتیز  پــــی از 
ــا ــافق، ب ــان می ــرد در مومی ــات و بُ  م

ـــر ـــافق، ب ـــات می ـــدر م ـــرت ان  آخ
ــر ــا دو ه ــم ب ــروزی ه ــدرازی و م  ان
ــر ــی ه ــق   بــر یک ف ــام   و  ــود ن  رود خ
 شــود آتــش پُــر گــویی، میــافق ور
 اسـت وی آفـات   از مبغـوض این نام  

 یسـتن تعریـ  پـی جـز مـومن، لفظ  
ــد مــی کــژدُم همچــو ل   انــدرون در خ 

 اسـت؟ دوزخ مـباق وی در چرا پس
 نیسـت ظـر  از بحـر، آب   آن تلخی  

 

 (119-119اوّ  )دفتر
 سوزند.می فراق آتش در میافقان ،مولانا عقیدۀ به

جـر آتـش جز را خام  فـراق و ه 
 

د؟ کی  د کی پز   نفاق؟ از وارهان 
 

 (7691 اوّ  )دفتر
 ذاتـاا  ،خـدا بیـدۀ نهاد در که است معتقد مولانا، مخال  تقریباا  و لبجا نظری در شمس اامّ 
 نیست. ییودور  و نفاق
حرم   دوست تا است آن بهر از جفا آن پس»

 نهاد در زیرا واکید، خو نفاق از و شود، راستی م 
 آن کـهچُیـان شـود ممکن که طریق هر به بگوید را راستی که خواهدمی نیست. نفاق خدا بیدۀ

د تاویل پرد  هیچ را اندیشاریکت خصم    و لُطـ  کـه زیـرا چیسـت. که بداند حا  حقیقت   و نمان 
 باشـد رهایی را کس آن تا را، حا  حقیقت گرداند پوشید  که داردنمی روا است، بسیار رحمتش

 (.971:9711)شمس، «مخل  و
 :گویدمی یکرنگی ستایش در نیز مقالات از دیگر جایی در شمس
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 آری گوییـد:مـی کییـد.نمـی دوسـتی دعـوی کـه وجـه ایـن از دارممـی وسـتد را کافران»
 (.111)همان: «دشمییم کافریم،

 شـمس درونی هایخواسته جمله از تلخ، ظاهر به یحتّ  ت  واقعیّ  کردن بیان و نبودن میافق
 .داندمی بدتر کافر از را میافق وی است.
 ییـا کـه زیـرا رنجـم.مـی گویـد،مـی مییـای کـهآن و آیدمی خوشم دهدمی دشیام مرا کهآن»
 اسـت میـافق کهآن رآخ   باشد. نفاق ییا آن گرنه و نیاید در انکار آن از بعد که باشد چُیان بایدمی
رک فی المیافقین انّ  کافر، از است بتر ن   الا سفل الدَّ  (.791همان:«)الیّار م 

 نفسانی هوای
سن   نام به درونی یدشمی با خود رشد مسیر در انسان  قـرآن تعبیـر به .است ستیز در امّار  ف 

س ویژگی ،کریم ف  نَّ » :اسـت زشـتی و بـدی بـه امرکییـد  امّار ، ن  سالـیَّ  إ  ـار   ف  مَّ
ـوء   ۀلَ   السه  بـه :ب 

س که درستی ف   (.97/یوس ) «کیدمی امر هابدی به بسیار (سرکش) ن 
س از میظور ف  ـی مانع که ستا هاییگرایش از دسته آن» است، انسان دشمن که ن 

ّ
 روح ترق

 بــه ( ) اســلام پیــامبر .(991:9717 یــزدی،مصــباح) «خداســت ســوی بــه تقــرّب و انســان
س دشمیی ف  ی» :است فرمود  تصری  ن  د  ع  ک   ا  دُوِّ سُـک   ع  ف  ـی ن  ت 

ن   الَّ ـی  ـک   ب  ی  ب  ی   تریندشـمن :ج 
س دشمیانت ف   .(11:9711 مجلسی،) «توست پهلوی دو میان   که توست ن 
 بـا مقابلـه تـوان انسان که پبیردمی تحقّق وقتی کما ، سوی به پیشروی و سالم ندگیز  ایجاد

س ف   تـوان عـدم صـورت در چـون نزنـد، زانـو او بـا مبـارز  و ستیز میدان در و باشد داشته را امّار  ن 
س) داخلی دشمن با مقابله ف   از و بـازدمی را خـویش انسـانی هویّـت آدمـی او، از تبعیّـت و (امّار  ن 
ک ل   :شـودمی چهارپایـان از بـدتر بلکه نهد،می گام حیوانیّت مسیر در و شودمی خارج انسانیّت س 

ک  » ئ 
ول 
ُ
ام   أ

ع  ن  الَ  ل   ک  له  هُم   ب  ض 
 
 (.911/الَعرا ) «ترگمرا  بلکه چهارپایانید، همچون هاآن :أ

 چـون، قـوایی .نامید می هوس و هوا را شهوات و کامرانی به د  خواهش و نفس میل واقع در
 را بشر نو  کهاین از بعد نیز مولانا .دارد عهد  بر را انسان طبیعی های جیبه و تن غضب، و شهوت

 داند.می گمراهی و ضلالت مظهر ابوجهلی، همچو را تن کید.می دعوت نفسانی هواهای ترک به
 تن بوجهل   ای وار   برادر ای  بزن احمد و احد اندر را دست

 (31 اوّ ، )دفتر
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 بـرای را تـو کـه کیدمی گوشزد و داد  قرار تمبمّ  مورد را جسم و تن به رسیدگی نیز شمس
 اند.نیافرید  نفس هوای
 (.11:9711)شمس، اندنیافرید  هوا برای تورا کن، رها را هوا به خوردن آن

 )صدقه( سخا و جود
 رسـمی ابیرتعـ در اامّـ اسـت. کـردن جـوانمردی و بخشـیدن معیـی بـه دو هر سخا و جود»

 گیرد،باز  برخی و بدهد برخی کسهر  که اندگفته زیرا است. جود از فروتر ایمرتبه سخا صوفیّه،
 کار به فراوان را صوفیّه تعابیر گرچه آیارش دیگر و مثیوی در مولانا لیکن د.و  بُ  سخا صاحب وی
 آورد  آن در دگـر مظروفـی و کـرد  تهـی رایجش و رسمی مظرو  از را تعابیر آن ظر  اما برد 

  اسلوب طبق مولانا است.
ّ
 کـردن   فدیـه و بخشـش به ما  بخشش از را سخا و جود بحث یترق

  .(339:9711)زمانی، «بخشدمی ارتقا خود مجازی   هستی   و غریزی من  
 متقـابلاا  دارد، نیـاز بخشـیدگی و کمک به فقیر کهچُیانهم که است باور این بر مولانا هالبتّ 
 است. نیازمید رفقی به نیز بخشید 

  بیــا طالــب ای کــه آمــد مــی بانــگ
ــی جــود ــدم ــدایان جوی   ضــعا  و گ
ـــان روی   شـــود زیبـــا آیییـــه، ز خوب
  والضّـحی در حق فرمود این از پس

  هــان اســت جــود آیییــۀ گــدا چــون
ـــد آرد گـــدا جـــودش یکـــی آن   پدی

 

 گــدا چــون گــدایان محتــاج جــود، 
 صـا  جوییـد خوبان،کاییه همچو
 شـــود پیـــدا گـــدا از احســـان روی  

 گــدا بــر محمّــد ای زن کــم بانــگ
م د د   زیــــان آیییــــه روی بــــر بُــــو 
ــر آن و ــدایان بخشــد دگ ــد راگ  مزی

 

 (1311-1311 اوّ ، )دفتر
 و بخـل چگونـه که کیدمی بازگو را رم  عُ  عهد در یداستان زیبا بسیار تمثیلی در مولانا سنس
 بود. کشید  آتش به را عرصه امساک،

ــــاد آتشــــی ــــ عهــــد در افت   رعُم 
  هـــاخانـــه و بیـــا انـــدر درفُتـــاد

  گرفـت آتـش هـاشـعله از شهرنیم
شک   زدنـدمـی سـرکه و آب هایم 

ـر او خـوردمی خشک، چوب   همچو  ج   ح 
ــــا ــــدر زد ت ــــرّ  ان ــــه و مــــرغ پ  هــــالان
ـــی آب ـــیدم ـــی و آن از ترس ـــگفتم  ش

ــــر ــــش ســــر   ب  هوشــــمید کســــان   آت
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  شـدیمـی افـزون اسـتیز  از آتش
  شــتاب عُمــر جانــب   آمــد خلــق
  خداســت آیــات ز آتــش آن گفــت:

  کییــد قســمت نــان و بگباریــد آب
  ایمبگشود  در که: گفتیدش خلق
  ایدداد  عادت و رسم در نان گفت
  نــاز بهــر   و بــوش بهــر   و فخــر بهــر  

 

 حـــدیبـــی از مـــدد را او رســـیدمـــی
ـــاتش ـــا ک ـــی م ـــردم ـــیچ نمی  آب از ه
 شماســــت بخــــل آتــــش از ایشــــعله
ـــــل ـــــد بُخ ـــــر بگباری ـــــد آ    اگ  میی

ـــود  فُتـــوّت اهـــل و ســـخیّ  امـــ ـــمب  ای
ــــدنگشــــاد  خــــدا بهــــر   از دســــت  ای

ــــه ــــرای از ن ــــرس ب ــــوا و ت ــــاز و تق  نی
 
 

 (7363-7393 اوّ  )دفتر
 و شــودمــی روزی افــزایش ســبب و آورد  برکــت مــا ، انفــاق   :گویــدمــی چُیــینهم مولانــا

 .شودمی روزی رفتن دست از سبب خلبُ  و امساک طورهمین
  چیـــار ایـــن هـــایبـــرگ بریـــزد گــر
  مـا  تـو دسـت   در جـود، از نماند گر

ــر ــه ه ــارد،گردد ک ــارش ک ــی انب   ته
ــار در کــهوآن ــد انب   کــرد صــرفه و مان
فی جهان این   جـو ایبـات در اسـت، ن 

 

ــرگ     کردگــار بخشــد بــرگیشبــی ب
 پایمـــا ؟ الهــت فضــل کیــد کــی

ـــک ـــدر لی ـــه ان ـــی باشـــد مزرع ه  ب 
شنش  خـورد حوادیهـاش و موش و ا 
فر صورتت  جـو عییـتم   اسـت،در ص 

 

 (1173 -1119اوّ  )دفتر
 خفـا در کـه دانـدمی آن را واقعی صدقۀ اامّ  ستاید،می را دادن صدقه و بخشش نیز شمس

 پبیرد. انجام
ه چُیان صدقه»  حـا  در ببییـد چـون کـه بـود آن اقلّـش دهی.می آن تو که نبیید غیر که ب 

 (.996:9711)شمس، «آید حسدش

 نیکو لقخُ 
 روبـرو مردم با ملایم و نرم زبان و شاد چهرۀ و روییگشاد  با انسان که است آن لقخُ  سنحُ 
 کـه اسـت اخلاقـی فضایل از یکی این و کید برخورد یرویخوش با هرکس با و هرجا در و شود،

 و لقـیخُ کـج و خشـونت لـق،خُ  سـنحُ  مقابـل نقطـۀ .اسـت رمـؤیّ  العاد فوق اجتماعی روابط در
 مایـۀخمیر خلـق سنحُ  .است انسان دور   از مردُ م   پراکیدگی آن، مستقیم ایر که است نامهربانی
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 غایـت ) ( اکـرم پیـامبر .اسـت نفـرت پراکیـدن عامـل لقیخُ کج و است انسانی جوامع پیوند
ثـتُ  اسـت: دانسـته اخلاقـی کـارمم   اکما  و اتمام را خود بعثت کـارم   لاتمـم   )بُع   .الاخـلاق( م 

 و لقـیخُ خـوش و دانـدمـی بشـری زنـدگی اتضـروریّ  از را مردم با مدارا و نیک لقخُ  نیز مولوی
 پیداشـته، حقیقی مردان نشان را خشم نشاندن فرو و کُیدمی فیمعرّ  صفات بهترین را مهربانی

 .کیدمی مقهور را تمعیویّ  فاقد   افراد   خشم
 نماز اهل   نبود که را او بُرد  آز باد   شهوت باد   و خشم باد  

 (7311 اوّ ، )دفتر
 هتوصـیّ  نیز دشمن برابر   در یحتّ  راآن ،مهربانی ارزش یادکرد با مقالات بکتا در نیز شمس

هر به خصم در بتوانی تا»کید:می  آید، خوش را او روی، در کسی در مهر به چون نگر، خوش م 
ع را او که زیرا باشد  دشمن چهاگر 

ّ
هـر چـو تـو، از باشـد خشـم و کییه توق  «آیـد خوشـش بییـد م 

 (.19:9711)شمس،

  دنیا
ن :که است شد  نقل اکرم پیامبر از  جنُ  ایالده ن   س  یَّ ، المُؤم  رکال ۀوج   و مـؤمن زندان ا،یدن) اف 

 و هیـعل اللهیصلّ  ـ رمکا  امبریپ» :است رد ک نقل یراوند  از یمجلس مهعلّا  (.است افرک بهشت
 ینـواه و اوامـر بـه دیـمق ایدن در مؤمن هک است رد ک هیتشب یزندان به جهت نیا به را ایدن ـ آله
 شـد  ترسـاند  یخداونـد  عـباب لۀیوسـ بـه نییهمچُ  .باشدیم یگت   او یبرا ایدن و است یاله

 .«افرک لا برخ   آورد،یم یرو  او به لاتکمش و شودیم امتحان آرزوها و شهوات با و است
 در مـؤمن هک است نیا یمعی کی» :کیدمی ذکر معیی دو حدیث این برای مجلسی مهعلّا 

لابر  بردیم سر به خو  و یسخت و رنج در غالباا  ایدن  باشدیم رفا  و تیامی در غالباا  هک افرک  خ 
 .یسخت در افرک و در  ب   رس   به یراحت در یگاه مؤمن هک ندارد نیا با میافات نیا و

 در و اوسـت انتظـار   در هکـ یخـرو اُ  یزنـدگ بـه نسبت ایدن در مؤمن هک است نیا دوّم یمعی
 از ایدن اهل به نسبت اگرچه است، زندان در ایگو دهدیم او به خداوند هک ییهانعمت با هسیمقا
 در میحصـر او یهـانعمت رایـز  اسـت نیـا سکع افرک و باشد میدبهر  یشتر یب شیآسا و رفا 
 یسـخت بـا هـم ایدن در اگرچه اوست انتظار در یخداوند  دیشد عباب فقط رتآخ   در و استیدن

 .(13-19:9711لسی،)مج «یدک یزندگ
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 :اندکرد  استفاد  مقالات در شمس و اوّ  دفتر در مولانا را حدیث این مفهوم
  شماسـت هـایجـان حبس خود، جهان این
  اسـت حـدبـی خود، آن و محدود جهان، این

 

 شماسـت صـحرای کـه سـوآن روید هین 
 است سد معیی، آن پیش صورت، و نقش

 

 (919-911 اوّ  )دفتر
 .کیدمی بیان یداستان در وضوح به را زیبا حدیث این نیز شمس

 داری، دانـش اگـر کـه گفـتم بـود. دانشـمید تتـاران. شتیدکُ  را برادرم که گریستمی یکی»
د زندۀ شمشیر زخم به را او تتار که دانی  چـه را زنـدگی آن مُـرد ، واعظان   و مردگان والّا  کرد. اب 

راآ کیید. آغاز نوحه آیید، تخت سر بر دانید؟  زنـدان از یکـی فرمایـد.مـی المـومن سـجن لدّنیاخ 
 یـا کردنـد، سـوراخ تتـار را زندان زندان؟ این از جست چرا دریغ، که گریست بباید او بر بجست،

 (.161:9711،)شمس دار   الی دار   من کرد قلن   .جست برون او دیگر سبب
 را دنیـا وی اسـت، عجـب در حـدیث ایـن از چگونه که کیدمی ابراز نیز دیگر جایی در هالبتّ 
 از رسـدمـی نظر به که است دولت و خوشی و تعزّ  دنیا سرتاسر او نظر از بلکه ،داندمین زندان

 مولاناست. نطر مقابل ۀنقط که است مواردی
 همـه ندیدم، سجن هیچ من که المومن  سجن الدّنیا که: آیدمی عجب حدیث این از مرا»

 (.793همان:«)دیدم تدول همه دیدم، عزّت همه دیدم، خوشی
 عاقبـت و کیـدمـی تشـبیه مـاری و گیجی به را دنیا ،دوستیدنیا تمبمّ  در مولانا چُیینهم
 .کیدمی تشری  را هستید گیج آرزوی   در و کییدمی بازی مار با که کسانی
 بـازی مـار بـا کـهآن مـار. با قومی کیید،می بازی گیج با قومی است. مار و است گیج دنیا»
 سـر بـه نگردی، بیدار د،ن  ز   مد   به چون بزند. سر به بزند، دم به داد  ببایدمی د  او زخم بر کید،
هـر و مُهر  به و برگشتید، مار این از که قومی و بزند.  پـیش در را عقـل پیـر و نشـدند مغـرور او م 
 مقـدّم عقـل پیـر کـه دیـد چـون اژدهاصـفت مار -است زمرّد را مار آن نظر عقل پیر که-کردند

 (.797)همان: «شد سست و شد وخوار شد زبون است روانکا

  زن
 دسـته دو بـه زن پیرامون مثیوی در» کید:می تبیین گونهاین را زن به مولانا نگا  زمانی کریم

 نگـا  با دیگر ایدسته در و نگردمی سبلی دید به را زن ابیات از ایدسته در خوریم.برمی ابیات از
 زن، بـه روزگـار آن عرفـی نگـا  اصـولاا  سـتاید.مـی غایـت به را وی مقام و کیدمی نظر بدو ایجابی
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 تـابی،بـی ضـع ، نمـاد اخیـر، هـایسـا  تـا حتّـی و عصـر آن در زن اسـت. بـود  میفی نگاهی
ردیکم  نگـا  خـود، مقاصد تفهیم و تمثیل را  از گا  مولانا و است آمد می شمار به اغواگری و خ 

 زن، بـه شخصـاا  خـود عصـر   از جـدای او اسـت. کـرد  مـیعکس ،زن دربارۀ را خود زمان فرهیگ
 است. ورزید می مخالفت زنان کردن محصور با صریحاا  و است داشته محترم و انسانی نگاهی

 زنـان میـان   در جملـه از بـود. هـاد  همه محبوب ومدارا، جوانمردی خوی سبب به مولانا
 برپــایی و کییــزان داشــتن و زوجــات دتعــدّ  مولانــا عصــر در کــهآن بــا داشــت. بســیار مریــدانی

 هیجّ تـو شـرعی ظـاهر بـه یهازنبارگی گونهاین به هرگز مولانا ولی بود، رایج امری حرمسراها
 کـرد. ازدواج دوبـار خـود مـرعُ  طـو  در او نزیسـت. همسـر دو بـا زمان، یک در یحتّ  و نداشت
 پیونـد ،سـمرقیدی یلالا ینالـدّ شـر خواجـه دختـر خاتون، گوهر با سالگی هجد  در نخست
 بـا سـالگی پـیج و سـی حـدود در و گبشـت در خـاتونگوهر  کـه ننایید دیری اامّ  بست. زناشویی

 برد. سر به او با عمر رخ  آ تا و کرد ازدواج کراخاتون نام به زنیبیو 
 مـیعکس ،زن جملـه از ،امـور از بسـیاری دربـارۀ را خـود روزگار مردم نگا  مثنو  در مولانا

 عیمواق در بیابراین و است تیّ اهمّ  دارای تاریخی شیاسیجامعه نظر از مطلب این و است کرد 
 را مطالب قبیل این او کهچرا  نیست  او خود شخصی نگا  کرد  وصی ت سبلی دید به را زن که
 مقاصـد بیـان بـرای مخاطب مقبولات و مشهورات از استفاد  مانگُ بی و آورد  تمثیل عیوان به

 از دیگـر ایدسـته در مولانـا عـلاو  بـه است. سخیدانی و سخیوری و غتبلا شرو  از گویید 
  یانچُ  زن به ابیات

ُ
 گونـهایـن حاضـر عصر   مکاتب   ترینگران انسان در شاید که نگردمی دسیق

 مـیعکس یکـی که ابیات دسته دو این میان که است لازم اینبیابر  است.  نشد نگریسته زن به
 شـویم قائل تفکیک او، شخصی نظر بازگوکییدۀ دیگری و ناستمولا  عصر رفیعُ  گا د ید کییدۀ

 دیـد  قبیـل ایـن از تمثیلاتـی ابیـات نخستین دسته در باشد. علمی روش براساس داوریمان تا
 و تـابیبـی زن، بـودن   عاجـل و ردم   بودن   بیناقبتع زن، به نفس و ردم   به عقل تشبیه :آیدمی

 یـینچُ  و است شد  واقع ستایش دمور  غایت به زن ،مثیوی ابیات از دوّم ۀدست در اامّ  زن، ترس
 .(131:9711)زمانی، «زن به نسبت مولاناست نظر کییدۀ بازگو ابیات این که نمایدمی

 مولانـا نظـر.»داندمی خداوند تخالقیّ  صفت نماد و الهی انوار پرتو را زن اوّ  دفتر در مولانا
 فاعلی ۀجیب فقط مرد عربیابن نظر اساسبر  رد.دا شباهت عربیابن نظر به گا  زن، ۀمسئل در

 هـم و دارد )انفعـالی( پـبیری فعـل ۀجیبـ هم زن، اامّ  .کیدمی باردار را زن که سبب بدان .دارد
 انسـانی بـه راآن و پـروردمـی را نطفـه هـم و پـبیردمی نطفه مرد از هم که روآن از فاعلی، جیبه



 11/ مثنوی اوّل دفتر و تبریزیشمس مقالات مفترقات و مشترکات 

 

 .(133)همان: «کیدمی  مبدّ  کامل
 نیست مخلوق گوییا آن، است خالق  نیست معشوق آن، است حق پرتو

 (1173 اوّ ، )دفتر
 .گباردمین مرد و زن بین تفاوتی ،کوچکترینروحی نظر از مولانا
  نیسـت بـاک را جـان تانیث، از لیک

  اســــت برتــــر مــــبکّر وز مونّــــث از
 

ـــا را روح  ـــرد ب  نیســـت اشـــراک زن، و م
ر و خشک کز است جانآن نه این  است ت 

 (9131-9139 اوّ  )دفتر
 تشـبیه از بعد شمس که آیدبرمی یینچُ  است شد  استخراج مقالات کتاب از که تیاعبار  از
 مشـورت بـه را آدمـی آن در کـه دهـدمـی نسـبت اکـرم رسـو  به را حدیثی زن، به نفس کردن
 روهُنَّ شـاو  دارد. نفـس طبع زن، خود   بلکه دارد  زن نفس،طبع» کید.می هتوصیّ  زنان با نکردن

. و  مضـرّت و میفعـت کـه کـاری در خاصّه کیید، مشورت که فرمودیمی اللهرسو  یا خالفوهُنَّ
 کیـیم؟ چـون باشـید زنـان جـاآن  کیـیم مشـورت او بـا نیـابیم مـردی اگر اکیون باشد. عام آن
 (.113:9711)شمس، «بکیید آن ضدّ  گویید چه هر کیید مشورت ایشان با که فرمایدمی

 گیرینتیجه
 بـود  شـمس پیـرو و تابع مولانا که گفت توانمی تقریباا  شمس، و مولانا همیشییی علّت به
 مولانـا زن، مسـئلۀ مـورد در جمله از دارند. هم با عقید  اختلا  نادر مواردی در هرچید است 
 تـوانمـی او سـخیان از امّا کید،می یاد بدی به زن از تمثیلات در روزگار، آن محیط تاییر تحت

 دیـدگا  او نیسـت  چُیـین شـمس کـهحـالی در  اسـت داشته زن به قلبی ارادتی وی که میدفه
 موضـوعاتی از و... ادب مـرگ، نیکـو، خُلـق سما ، امّا کید.می ترمتقن حدیثی با را خود میفی

  دارند. هم مشابه تقریباا  ایعقید  و کرد  جلب را دو هر نظر که هستید

  منابع
 .کری  قرآن

  .کتاب دنیای انتشارات تهران دوّم. چاپ .اشعارفا مناقب .(9711) ینالدّ سشم افلاکی،
 .تهران دانشگا  چاپ .فارسی نامهشغت (9739)اکبر علی دهخدا،
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  .نی نشر .تهران سوّم. چاپ .عشق ماناگر .(9711) کریم زمانی،
رّ  .(9739) عبدالحسین ،کوبدزرّین  .فرهیگی و علمی انتشارات تهران .نی س 

 .پــیجم چــاپ .عرفووانی تعباوورات و اصووطلاحات فرهنوو  .(9731) جعفردســیّ  ادی،جّ ســ
  .طهوری انتشاراتتهران.

 چـاپ موحّـد. علیمحمّـد تعلیـق و تصـحی  .تبریوز شوم  مقالات .(9711) تبریزیشمس
   خوارزمی. نشر .چهارم

 و فرهیگ وزارت انتشارات .یکم و بیست چاپ .سوّم خط .(9713) ینناصرالدّ  مانی،الزّ صاحب
  .مطائی و اسلامی ارشاد

 .لاهـوتی حسـن ترجمـۀ .غورب تا شرق -امروز تا دیروز مولانا .(9711) دین فرانکلین لوئیس،
   .نامک نشر
 .تهران .الإسلامیّهمکتبه نشر .بحارالأنوار ..(ق9711) باقرمحمّد مجلسی،

  .لامیهالاسدارالکتب نشر .9 لدج .نمونه تتسار .(9731)ناصر شیرازی،مکارم
 و آموزشـی ۀمؤسّسـ انتشـارات .قـم .سـوّم چاپ .او سو  به .(9717)محمّدتقی ،یزدیمصباح

  (.ر ) خمییی امام پژوهشی
  .امیرکبیر انتشارات تهران. .یازدهم چاپ .دمجلّ  1 .فارسی فرهن  .(9731) محمّد معین،



 

 (اوّل دفتر )دو مثنوی هایحکایت در هاشخصیّت تحلیل
 هورنای کارن انشناسیرو  رویکرد با

 شیرکوند مریم
 الزّهرا دانشگا  فارسی ادبیّات و زبان ارشدکارشیاس

  پناهی مهین
 الزّهرا دانشگا  فارسی ادبیّات و زبان استاد

 چکیده
 معاصـر ادبـی نقـد اساسـی رویکردهـای از یکـی ،شخصیّت روانشیاختی تحلیل
 روانشــیاختی ررســیب بــه آدلــر و یونــگ فرویــد، چــون بزرگــی روانکــاوان .اســت

 بـر مبتیـی نیـز هورنـای کارن آرای و نظرها .اندپرداخته متن ۀنویسید شخصیّت
 هـایاندیشـه کـه اختلافـی انـدک بـا را مفـاهیم این او است. فروید هایاندیشه
 مولـوی مثنوو  هایحکایت .دهدمی بسط دارد، شیاختیزیست ۀزمیی در فروید

 .باشـید داشـته متفـاوتی هـایقرائـت توانیـدمی دارند، که هاییتظرفیّ  دلیل به
 بـه پـرداختن دلیـل بـه کـه هسـتید آیـاری جملـه از هـاحکایـت بیشتر چُیینهم

 تقابلیّـ اشخا ، درونی حالات و اعما  و گفتار کامل بیان و جزئیّات توصی 
 نمـادین و عرفـانی ابعـاد از نظرصر  با پژوهش این .دارند را روانشیاختی بررسی
 میظــر از هاشخصــیّت بــه تیهــا ،هــاآن در مطــرح هایشخصــیّت و هــاحکایت
 هـایشخصـیّت کـه دهـد پاسـخ سـؤا  این به است درصدد و پرداخته یداستان
 ۀروانکاوانـ هایشخصـیّت از یـک کدام با ،مولوی مثنو  هایحکایت یداستان
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ــای کــارن ــل هورن ــدانطباق قاب ــپ کــدام و ان ــر دو در یشخصــیّت تی  در اوّ  دفت
 ایـن بـه پاسـخ بـرای .اسـت رفتـه کـار بـه مثنو  هایحکایت پردازیشخصیّت
 و شـد جسـتجو هـاحکایـت هـایشخصـیّت روانی و یشخصیّت عیاصر پرسش،

 کـارن طلـبعزلـت و طلـببرتـری هرطلب،م   ۀگانسه هایشخصیّت هایمؤلّفه
 یشخصـیّت هـایتیـپ کـه بود آن حاصل نتیجۀ .گردید مقایسه هاآن با هورنای
 انـدک هـاطلـبزلـتعُ  تعـداد و هسـتید طلببرتری و هرطلبم   اغلب اهداستان
 هـاشخصـیّت  تحوّ  و مثنو  در هرطلبم   یهاشخصیّت غلبۀ به توجّهبا است.

 است. هرطلبم   نیز خود عار ، شاعر این گفت باید مهرطلبی، تیپ سوی به

 .شخصیّت ،روانشیاختی تحلیل هورنای، کارن مثیوی، :کلیدی واژگان

 همقدّم
 مثنو  است. تحقیق اهل و بزرگ رانمتفکّ  از ، .ق(131-161مولوی) محمّد الدّینجلا 

 هـایآرایـش از دور بـه و سـاد  مولـوی کـلام اسـت. شد  سرود  رمل بحر در دفتر شش در او
 هـاحکایـت و هـاقلن   کاربرد در مولوی است. همرا  روشیی و صراحت با او سخن است. لفظی
 (.911 :9733 ،کوبرّینز ) دارد اسلیمی روش
 کــه اسـت  متیـوّ  و دمتعـدّ  هـایشخصـیّت وجـود وی، هـایحکایـت بـارز هـایویژگـی از

 شـد  بیـان حکایت طو  در هاآن روانی حالات و اخلاقی و اجتماعی رفتاری، هایتخصوصیّ 
 و کیــدمــی پــردازی شخصــیّت مختلــ ، هــایروش بــا را را هــاحکایــت شخصــیّت وی اســت.

 کید.می فیمعرّ  آنان کیش و توصی  گفتگو، را  از را هاداستان اشخا 
 چـون شـاگردانش او، از پـس و شـد  آغـاز فرویـد اتنظریّ  با بیستم قرن اوایل در روانکاوی

 (.9731:9731اند)انوشه،پرداخته روانکاوی اتنظریّ  ارائۀ به هورنای و آدلر یونگ،
 روانکـاوی اسـت. شـد  وی از پـس روانکـاوان از بسیاری نقد چشمۀسر فروید، هایاندیشه

 هـایلایـه بـه آن واسـطه به و کیدمی واکاوی را فرد اتذهییّ  و درون که است نقد از یا شیو 
 .(9719:36)شولتز، بردمی پی شخ  عمیق

 هـاحکایـت اصلی هایشخصیّت آیا دهدکه پاسخ پرسش این به است درصدد پژوهش این
 بیدی طبقه و بررسی قابل هورنای کارن روانشیاختی ۀظریّ ن براساس مثیوی دوّم و اوّ  دفتر در

 است. مثیوی اوّ  دفتر دو پژوهش این آماری جامعۀ است؟



 010/ ...(اوّل دفتر مثنوی )دو هایحکایت در هاتحلیل شخصیّت

 

 پژوهش پیشینۀ
 نامهپایان الف(
 ناصـر راهیمـا: اسـتاد مولـوی، مثنوو  در روانشـیاختی مفـاهیم بررسـی  جعفـر غیبی، -9

 را مثیـوی در موجـود روانشیاختی اهیممف پژوهش این نگارند  تبریز. دانشگا  ،9716 علیزاد ،
 بازتـاب دربـارۀ نامـهپایـان از فصلی چُیینهم است. کرد  مقایسه نوین روانشیاسی هاییافته با

 روانکـاوی مکتب روانشیاختی مفاهیم است  مثیوی در گراییانسان مکتب شیاسیروان مفاهیم
 مـورد مثیـوی در مکتـب دو ینا مفاهیم بازتاب و یونگ تحلیلگری روان مکتب مفاهیم و فروید

 است. گرفته قرار تحلیل
 راهیمـا: استاد چهارم(، )دفترمثنو  در روانشیاسی اساسی مفاهیم  کیانوش احمدی، -1
 شمالی. خراسان دانشگا  ،9711 جلیلیان، حسیی رضامحمّد

 مولـوی مثنوو  چهـارم دفتـر در روانشـیاختی مفاهیم بیان و کش  به پژوهش این نگارندۀ
 نظـر در اسـیروانشی اهمّیّـت مولـوی، نظـر در روان مانیـد: مـواردی چُیـینهم اسـت. تهپرداخ

 است. گرفته قرار پژوهش این بررسی و بحث مورد مثیوی در شیاسیروان و دیگران و مولوی
 راهیمـا: اسـتاد علیـزاد ، غزالـه داسـتانی آیـار در روانشیاختی تحلیل  فاطمه آذرشین، -7
 .الزّهرا گا دانش .9711 پیاهی، مهین

ــدۀ ــژوهش ایــن نگارن ــه داســتانی هــایشخصــیّت پ  هــایتیــپ اســاسبر  را علیــزاد  غزال
 روانـیو  شخصـیّتی عیاصـر اسـت  قـرارداد  بررسـی و تحلیـل مـورد هورنای، کارن شخصیّتی
 و طلـببرتـری هرطلـب،م   ۀگانـسـه هـایفـهمولّ  و کـرد  استخراج را هاداستان هایشخصیّت

 است. کرد  مقایسه هاآن با را یهورنا کارن طلبزلتعُ 

 مقاله ب(
 داسـتان سـه هایشخصیّت روانشیاختی تحلیل (9711) بخشی بهیاز  جلیل شاکری، -9
 مجلّـه هورنـای. کارن نظریّۀ مبیای بر ساعدی غلامحسین آشغالدونی و هاخاکسترنشین گدا،

 11-99 ص ، 17 شمار  ادبی، پژوهی متن پژوهشیعلمی
 نیازهـای اسـاسبر  داسـتان سـه در گـدا هـایشخصیّت تحلیل به ژوهشپ این در نگارند 

 است. پرداخته آنان دفاعی هایمکانیسم و هورنای کارن گانۀد 
 و شـمس شخصـیّت تحلیـل (.9711) فیـروزی. علـی -زاد  گلی پروین  عبدالله ادیم، -1
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 مجلّـۀ هورنـای. کـارن شخصـیّت نظریّـۀ بـر تکیـه با روانشیاسی دیدگا  از مولوی با وی ارتبا 
 .36-99ص  ،11 شمار  عرفانی، ادب هایپژوهش پژوهشیعلمی

 ارتبا  تعلّ  شمس، شخصیّت گیریشکل مراحل روانشیاسی، علم دیدگا  از پژوهش، این
 تعلّـ چُیـینهم شـمس، رمکـرّ  و ناگهـانی هـایغیبت تعلّ  مولانا، روانی  تحوّ  مولانا، با وی
 است. داد  قرار بررسی و تحلیل مورد را شمس، قتل

 روانشـیاختی نقـد (9711) .سـاروکلایی شـامیان اکبـر  طلایـی زییب  محمّد فر،بهیام -7
 جهـان، معاصـر ادبیّـات پـژوهش مجلّـۀ هورنای. کارن ۀنظریّ  مبیای بر نماند  سااوشی دیگر

 .11-17 ص ، 11 مار ش
 الهـی، اصـغر نوشـتۀ ،نمانود  سااوشوی دیگور داسـتانی مجموعـۀ پژوهش، این در نگارندگان

 اند.کرد  بررسی هورنای کارن روانشیاختی ۀنظریّ  مبیای بر را ایرانی، روانشیاس و نویسداستان

 تعاریف
 آن انواع و ادبی نقد

 شـد  تعریـ  ادبـی ایر یک سیجش و ارزیابی نقد، ادبی، نقد و ادبیّات توصیفی فرهیگ در
 (.9716:961)کادن، گیردمی تصور  آن هایتیاقض یا حدود کردن روشن میظور به که است
 توضـی  و کشـ  بـه ادبـی، یـا هیـری ایـر هایعیب احیاناا  و هاارزش سیجش بر علاو  میتقد
 مانیـد دارد، دیمتعـدّ  رویکردهـای ادبـی نقـد پـردازد.مـی نیـز ایر آن ناگفتۀ و نهفته هاینکته

 روانشـیاختی و خیتـاری شـیاختی،اسـطور  شـیاختی،زیبـایی شـیاختی،جامعه اخلاقی، رویکرد
 (.9731-9731:9739 )انوشه،
 شود.می اکتفا روانکاوی نقد از تعریفی به جااین در

 0روانکاوی نقد
 ادبـی متـون در را روانکـاوی هایشیو  از برخی که است ادبی نقد از شکلی روانکاوانه، نقد
 یشـرفتپ اصـلح کـه نقد، نو  این دهد.می دست به متون این از تفسیرهایی و کیدمی اعما 

گـا  ضـمیر تالیّـفعّ  تـأییر اسـت، میلادی بیستم سدۀ اوایل در روانشیاسی علم  و شـاعر ناخودآ
 در ادبـی رایـ تکـوین و پیدایش چگونگی به و کیدمی بررسی ادبی آفرییش فرآیید در را نویسید 

                                                                                       

1. psychoanalysis criticism 
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 ایـن پیشـگامان از پـردازد.مـی نویسـید  و شـاعر شخصـیّت بـا ایر آن رابطۀ نیز و هیرمید ذهن
 زیبـایی هـایارزش بـه میتقـد نقـد، نـو  ایـن در کـرد. اشـار  2آدلر و 1فروید به توانمی رویکرد

 (.9731:9731انوشه، ) دهدنمی چیدانی تیّ اهمّ  ادبی ایر ساختاری و شیاختی

 ادبیّات و روانکاوی
 ادبیّات آدمی، روان است. برخوردار متقابل کیفیّتی از هموار  انسان، روان   و ادبیّات میان پیوند»

 حیـات از هـاییجیبـه بـه انسـان روانـی هایدریافت پروراند.می را آدمی روان ادبیّات، و سازدمی را
 هم ادبیّات دیگر، سویی از آورد می فراهم را ادبی آفرییش هایمایه و کیدمی نظر انسانی و طبیعی

 و ادبیّـات که است سانبدین اشد.ب آدمی روان از هاییجیبه روشیگر تا کیدنظرمی زندگی حقایق به
 (.9733:911 )امامی، «کییدمی پیدا همدیگر با یکسان، مشترکاتی و علایق روانشیاسی،

 هورنای کارن
 دسـامبر1 در شـد. متولّـد آلمـان هـامبورگ شهر در میلادی 9119 سنتامبر 91در هورنای

 و آمـد متحـدّ  ایالـت هب مهاجر آلمانی یک عیوانبه وی درگبشت. نیویورک در میلادی 9191
 کـردمی تاکید رنجوریروان شرو  در پبیریجامعه نقش بر وی بود. زن تحلیلگرروان نخستین

 نظریّـۀ جملـه، از فرویـد افکـار در بـازنگری بـه داشـت. شیاسـیزیسـت نقش به کمی اعتقاد و
 پرداخت. او درمانیروان نظریّۀ و جیسی روانی رشد نظریّۀ لیبیدو،

 دریافـت 9197 در را خود دکتری درجۀ و شد برلین دانشگا  پزشکی دانشکدۀ وارد هورنای
 اامّـ پـبیرفت  را او اصـلی اصـو  و دانسـتمی فروید شاگرد عیوانبه را خود ابتدا هورنای کرد.

 از بعضـی کـه بـود معتقـد هورنـای اسـت  متفـاوت فرویـد هـاینظریّه با او نظام از هاییبخش
 هـایشنظریّه هورنای کرد.می کار آن در او که است زمانی تاییر تحت فروید اساسی هایفرض

 داشـت جیسـی مسـائل بـه نسـبت را خـود معرو  هاینگرش  کرد تدوین حد متّ  ایالات در را
 را خـود کـودکی دوران تجارب پیوسته آدمی داشت اعتقاد فروید (.716- 791:9736 )شولتز،

 که هاییخوشی یا خاطر رضایت از کهاین برای  یدکمی تکرار باشد توجّهم صراحت به کهآنبی

                                                                                       

1. freud 

2. Adler 
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 رفتـار کامـل درک کـه بـود معتقـد هورنـای گـردد. میـدبهـر  بـاز اسـت کـرد  درک این از پیش
گاهی بدون ،بزرگسا   تکـوییی جیبـۀ بـه فقـط ما توجّه   اگر یعیی .است غیرممکن ،گبشته از آ
 نه امر این شویم، غافل او فرهیگی و اجتماعی احوا  و اوضا  و شرایط تاییر از و باشد شخ 

 (.9791:911 )سیاسـی، افزایدمی مسأله ابهام و تاریکی بر بلکه کیدنمی روشن را چیزی تیها
 یاسـینشروا مـورد در فرویـد عقایـد اسـت، د کـر  مخالفـت هـاآن بـا هورنـای که دیگری قلمرو
 از بعضـی کتـاب ایـن در کـه نوشـت گورازنانه روانشناسی عیوان تحت کتابی او است. ا،گر زنانه

 از بسیاری هورنای بود. کرد  مطرح بار این در را فروید جیسی هاینظریّه ترینبرانگیز جیجا 
 زنـان تموقعیّـ و توضـعیّ  کـه کـرد اعـلام و مـردود زنانـه جیسی مسائل درمورد را فروید عقاید

 او (.963:9711 )راس، هاآن بدن آناتومی وسیلۀ به نه شودمی تعیین جامعه فرهیگ وسیلۀبه
 بـا مخـالفتش بیـانگر و زنـان شخصـیّت مسائل دربارۀ هاآن بیشتر که نوشت زیادی هایمقاله
 (.913-911 :9713 رایکمن،   791- 791 :9736 )شولتز، بود فرویدی هاینظریّه از برخی

  هورنای کارن روانشناسی یشخصیّت هایتیپ
 از: عبارتیـد کـه اسـت کـرد  تعریـ  خـود اسیروانشی در شخصیّتی تیپ سه هورنای کارن

 طلب.عزلت و طلببرتری مهرطلب، شخصیّتی هایتیپ
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 مهرطلب
هرطلبـی بـه گـرایش درونـی، مشـکلات و تضـاد حـلّ  هایروش از  اسـت. محبّـت جلـب و م 

 دارای مهرطلـب تیـپ اسـت. طلـببرتـری مخـال  درسـت مهرطلـب تیـپ اساسـی خصوصیّات
-درمـی دیگـران وتـابع تسلیم را ، به سر آدمی صورت به را او که است هاییویژگی و خصوصیّات

-خواسـته و آرزوها با که پروراندمی و دهدمی شکل طوری را هایشخواسته و آرزوها تیپ این آورد.

 بـه و کیـد تکیه هاآن به باشد. دیگران زیردست و مطیع دارد میل باشد. یکسان دیگران رفتار و ها
 بزرگی و غرور احساس هرگونه دارد. نگه خوشحا  و راضی را هاآن است مکنم که ایوسیله هر
 و تسـلّط برتـری، میـل نیسـت. قائـل خـود بـرای ارزشـی و حـق هـیچ کیـد.مـی پیهـان خود در را

 و زنـدگی بهبـود فکـر بـه کـه بییـدنمی خود لیاقت و شأن در کید.می سرکوب را ورزیدنخصومت
 لحـاظ هـر از کهاین به دارد مُبرم احتیاج تیپ این (.911:9711)هورنای، باشد خود میافع تأمین
 دیگـران احترام مورد و کید جلو  محبوب و مقبو  و پسید، مورد خواستیی، داشتیی،دوست آدمی
 ابــراز خــدمتی،خــوش آمــادۀ دائمــاا  تیــپ ایــن کییــد. تاییــد و تمجیــد و بنســیدند را او رفتــار باشــد 

 را دیگـران انتظـارات تـا کوشـدمـی و اسـت دیگـران کـردن تحسین و تمجید و کمک همدردی،
 بـه تظـاهر بودن، رئو  به تظاهر بودن، خوب به احتیاج (.19-71 :9711 )هورنای، کید برآورد 
 هرگونـه از پرهیـز نفسـی،شکسـته و خودگبشـتگی از فروتیـی، گبشـت، دیگران، داشتن دوست

 (.19-11 )همان، است پتی این خصوصیّات دیگر از دیگران با دشمیی و مخاصمت
 نـدارد جـرأت اامّـ دهدمی تشخی  عقلاا  را خود هایتموفقیّ  اوقات بعضی مهرطلب تیپ

 عیـوان تحت نیست، قائل ارزش خود پو  و وقت برای بزند. حر  هاآن دربارۀ مستقیم طور به
 کیـد.مـی درسـت خـود بـرای محدودی زندگی ی،مادّ  زمییۀ هر در کید.می خرج پو  سخاوت

 بیفتـد خـود اصلاح و بهبودی فکر به است ممکن هرطلبم   هم گاهی باشد. راضی کم به ایدب
گاهی و بصیرت خیلی گباردنمی روانی و باطیی میطق یک ولی  خـود تاریـک دنیای به نسبت آ
 و مجـاز تفـری  و تلـبّ  هرگونـه کید.می دوری باشد داشته خودخواهی رنگ هرچه از کید. پیدا

 بـا (.167-161)همـان، دانـدمـی انسـانیغیر  رفتـاری و واهیخودخ نوعی یتیهای به را معقو 
 شـمچ   بـه طلبـانبرتـری بـه اسـت عـاجز طلبانـهبرتـری رفتـار هرگونه از هرطلبم   کهاین وجود

 از جلـوگیری خـاطر به اامّ  دارد وجود او در طلبانهبرتری تمایلات کید.می نگا  غبطه و تحسین
 تمایلات این و کید پیهان را هاآن که است ناچار ،هرطلبیم   لاتتمای با تمایلات این کشمکش  

 او هرطلبـیم   هایحالت و قدرت از و کرد  خودکاوی یمدّت که شودمی حس خوب او در زمانی
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 در دائماا  افتد.می هاآن حقیر وضع یاد به طلبانهبرتری ارهایرفت کردن دور برای باشد. شد  کم
 گیاهکـار و رمقصّـ را خـود دارد. را هممـتّ  نفـر یـک حا    همیشه ،بردسرمی به نگرانی و هراس
 سـعی دارد، حیـاتی و اجباری ضرورت ایشبر  شدن واقع محبّت مورد که جاآن از کید.می حس
 را خود هایضع  هرطلبم   دهد. رشد خود در را داشتییدوست صفات ظاهری طورهب کیدمی

 بـه را خـود طـر  یـک از کید.می پیدا غرور احساس هاآن به نسبت و نمایدمی سنحُ  به تبدیل
 ،وجـود طبیعـی دفـا  حکـم بـه طرفـی از دهدمی قرار سرزنش و تحقیر و ملامت مورد سادگی
 . (199-169 )همان، گیردکار  به را حمایتی یلوسا است ناگزیر

 طلبرتریب
 شـود،یمـ ناشـی آلـیایـد خـود وجـود از کـه اساسـی تضاد مقابل در دفاعی وسیلۀ دوّمین

 باشـد، تـرنزدیـک آلـیایـد خـود بـه شـخ  کـه هیگـامی است. طلبانهبرتری تمایلات کاربرد
 تیـپ مقابـل نقطـه درسـت طلـببرتـری تیـپ کیـد.می پیدا را طلببرتری شخ  اتخصوصیّ 

 است کییه و خصم دنیای اطرافش، دنیای کیدمی فرض طلببرتری تیپ دارد. قرار هرطلبانهم  
 مبـارز  و جـدا  صحیۀ زندگی وی نظر به کید.می فرض متخاصم و توزکییه یزن را مردم تمام و

 قـرار تاییر تحت را وی رفتار و شودمی میعکس رفتارش و حالات تمام در رتفکّ  طرز این و است
 کیـدمـی سـعی باشد ترنزدیک آلیخوداید  به هرگا  تیپ این» (.93 :9711)هورنای، دهدمی

 عامـدّ رپُ  متجاوز، طلب، جا  طلب،وسعت شود میآد باشد. آن با سبمتیا و مطابق هم رفتارش
  دیگران از م.ردُ م   به اعتیابی و

ّ
 تیـپ او شخصـیّت خلاصه و کیدمی پیدا تحسین و اطاعت عتوق

  (.939 :9719 )هورنای، «دهدمی تشکیل را طلببرتری
 بـر طتسـلّ  خواهان بشود، دیگران از ترممتاز و برتر انسان که خواهدمی همیشه طلببرتری

 را خـود  شـخ ایـن دارد. طلبـیجـا  و میتقمانـه برتـری زیادی حدّ  تا شخ  این است. همه
 راتتصـوّ  ایـن او اعتقـاد بـه توجّـه بـا هالبتّـ کـه کیـد،می رتصوّ  بینواقع و درست صری ، قوی،

 امـور بـه علاقـه و نیّـتحسـن عیـوان تحـت گـاهی (.91-9711:93 )هورنـای اسـت صحی 
 کید.می دخالت کارشان در دیگران
 مثبت احساسات داشتن نظر از و زندگی از بردن تلبّ  نظر از طلب،برتری تیپ افراد بین در
 از گرو  هر نیز خود ایهق ن کردن پیهان لحاظ از دارد. وجود هاییتفاوت دیگران، به نسبت
  شـوند.مـی لمتوسّـ یخاصّ  هایروش به هاطلببرتری

ّ
 و هـاآن سـاختن هموجّـ طـرز   عـات،توق
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 تیـپ شـود:مـی تقسیم گرو  سه به طلببرتری تیپ کید.می فرق ،گرو  هر در ابرازشان طریق
  (.939 :9719 )هورنای، عامدّ پُر میتقم تیپ و طلبکما  تیپ نارسیسم،
 بـه اعتمـاد یـک امر همین و کیدمی فرض اشآلیاید خود مطابق را خود نارسیسیسم تیپ

 آدمـی ظـاهر بـه شود.نمی دید  عصبی هایتیپ سایر در که دهدمی او به ساختگی و کاذب نفس
 نیـز جـبابیّت مقداری کاذب نفس به اعتماد همین باز رسد.می نظر به بخشید  و پُرتلاش مصمّم،

 از ناشی هایلیاقت و صفات مقداری و کاذب، نفس به اعتماد وجود با امّا دهد.می او شخصیّت به
 ارزشـیبـی احسـاس پوشاندن برای بیابراین دارد. تردید عمیقاا  خود ارزش در رسیسمنا شخ  آن،
م مدام خود  نیسـت کـاری هیچ رسدمی نظرش به زند.می خود ممتاز صفات و برجسته کارهای از د 
 انتظـارات و هاباید یابد. برتری او بر نتواند وی که نیست کسهیچ آید.بر انجامش عهدۀ از نتواند که

 را خـود هـاینقـ  اسـت. خواهانـهخود و ناپبیرانعطا  ها،عصبی سایر مانید نیز تیپ این یعصب
  (.931-939 :9719 )هورنای، کیدمی خوبی به تبدیل را هاآن حتّی گیردمی نادید 

 را خـود باشـد. عیـببـی و کامـل لحاظ هر از دارد حتیاجا که است تینی ،طلبکمال تیپ
 بـه کـه اسـت چیزی اکیونهم کید.می رتصوّ  دارد خودش از که اییآلخوداید  تصویر مطابق
 برتـر کـسهمـه از و کامـل معیوی و اخلاقی هایزمییه در را خود باشد. باید آلیخوداید  حکم
 از طلـبکمـا  تیـپ (.931 )همـان، نگـردمـی کـوچکی و حقارت چشم به را دیگران داند.می

 مـثلاا  شـود. هـابایـد مانید تا کیدمی زیادی تلاش کیید سرزنش را او دیگران مبادا کهاین ترس
 یـک بـه میحصر تیپ این پرستیکما  عطش نگوید. دروغ واض  طوربه گا هیچ کیدمی سعی

 و رفتارهـا احساسـات، افکار، زندگی، مراتب همۀ در خواهدمی نیست، خصو هب مورد چید یا
 تا است دیگران احترام نیازمید خود عالی صفات تایید برای و باشد نق بی و عالی اعتقاداتش

 تـا اسـت عدالت و انصا  مبیای بر بیشتر دنیا مردم و دنیا از او عصبی انتظارات آنان. تحسین
 درسـتکار و میصـ  همیشه من چون گویدمی زیرا خود. به نسبت وی بزرگی   احساس براساس

  باید دیگران هستم شیاسوظیفه و
 
 باشـد. میصـفانه مـن بـه نسـبت انشـرفتار  و بدانیـد را مدر  ق

 آن خـود خـاطر بـه را باارزشـی صـفت هـیچ دهـد.نمی انجام کار آن خود خاطر به را کاریهیچ
  کهاین برای خواهدمی را هااین همۀ بلکه باشد، داشته خواهدنمی صفت

ّ
 خـود عصبی عاتتوق

  (.931 )همان، کید توجیه آن با متیاسب را
 و انگیـز  تـرینمهـم پیـدارد.مـی اشآلـیخودایـد  مطـابق را دخو منتقم طلببرتری تیپ 

 شـدید قـدریبـه تیـپ ایـن در گیریانتقام عطش است. میتقمانه پیروزی تیپ، این زندگی محرّک
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 ایـن در گیـرد.می قرار عطش این تاییر تحت هایشنقشه و هاهد  همۀ و زندگی سراسر که است
 کیـد. تحمّـل توانـدنمی را دیگران پیروزی وجههیچ به که شودمی ایجاد شدیدی رقابت میل تیپ،
 از و بدهـد شکسـت را رقیـبش اسـت مجبـور باشـد  او از برتـر ایزمییـه هـیچ در نبایـد کسهیچ

ــایین هســت کــه جایگــاهی ــرپ ــدگی در اگــر آورد. ت ــور زن ــه باشــد مجب ــار مصــلحت، حُکــم ب  رفت
 گیـریانتقـام و نهـایی پیروزی فکر به مُدام امّا دهد.می انجام را کار این باشد داشته ایزیردستانه

 )همـان، اسـت غـیظ و خشـم میـتقم طلببرتری پیروزی عطش علامت ترینبارز است. آیید  در
 مختلفـی هـایروش بـه که باشد داشته کیتر  و حاکمیّت دیگران بر دارد دوست همیشه (.919
 نیـز گـاهی دارد، تسـلّط دیگـران بـر مسـتقیم طـوربـه و صـراحت بـه گـاهی سازد.می ظاهر راآن
 )هورنـای، سـازدمـی ظـاهر دیگـران به نسبت را خود نیّت این خیرخواهی، و نیّت حُسن   میظوربه

 امیـد تـا کوشـدمـی دارد. ایالعـاد فـوق تبحّر دیگران کردن سرخورد  و محروم در (.97 :9711
 کیـد.مـی دریـغ باشـید داشته حتیاجا او با همیشییی به دیگران اگر کید. یأس به تبدیل را دیگران

 را عکسـش و نمایـد مـی خودداری کار این از باشد ارزشبا دیگران برای وی توجیه و تحسین اگر
 هـایغـرور تیـپ ایـن (.911 :9719 )هورنای، کیدمی اعتیاییبی هاآن به نسبت دهد.می نشان

گـا نـا البتّـه که غروری یینچُ  است. تیبیه از مصونیّت به غرور هاآن از یکی دارد. مختلفی  اسـت آ
ع این از ناشی

ّ
 کیـد رفتـار دیگران با خواهدمی دلش هرطور است آزاد و دارد حق وی که است توق

 کیـد تیبیه مرا تواندنمی هیچکس گویدمی تلافی، حقّ  نه باشید داشته اعتراض حقّ  نه دیگران و
   (.911 :9719، )هورنای توانممی من امّا برساند من به آسیبی

 خـودش مقصـود که عدالت و صا ان شرافت، صداقت، مانید صفاتی به میتقم طلببرتری
 بـه وی اامّـ باشـد  داشـته را صـفات ایـن تواندمین تیپ این صاحب   واقع در است. مغرور است،

 پیـداردمی هاویژگی و صفات این دارای را خود دارد، که روانی احتیاجات   براساس و خود مانگُ 
  (.919 )همان،

 بـه تیهـا هستید. طتسلّ  و پیروزی برتری، طالب   میتقم، و طلبکما  نارسیسم، طلببرتری
 خودسـتایی ۀوسیلبه نارسیسم کیید.می غلبه خود هایترس و اضطراب بر که است طریق ینا
 و هـاارزش وسـیلۀبـه طلـبکمـا  یابد. برتری دیگران بر تا کیدمی سعی فریبیدگی و تجبابیّ  و

 پیـروزی و اطاعت به را مردُ م   و دنیا تا کوشدمی دهدمی نسبت خود به که اخلاقی عالی تصفا
 بـر میتقمانـه روح یـک بـا و گـردد ناپـبیرشکسـت کیـدمـی سـعی نیز میتقم طلببرتری وادارد.
  (.911 )همان، یابد برتری و طتسلّ  دیگران
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 گزینیعزلت
 پـیش در اضـطراب بـا مقابلـه و دفـا  بـرای فـرد کـه است هاییراهکار از دیگر یکی گزیییعزلت

 زنـدگی و خـودش هرکس نیست. گزیییعزلت دلیل باشد تیها گاهی بخواهد شخ  کهاین گیرد.می
د. به تفکّر و تیهایی در گاهیگا  است لازم بگیرد، جدّی را ر  رب   رنجوریروان گُزییی،عُزلت وقتی فقط س 

  (.16 :9711 )هورنای، باشد دیگران با ارتبا  رخوردب از ترس آن، علّت   که شودمی تلقّی
 نگـه دور را خـود درونـی سـتیزهای و جیـگ صحیۀ از تا کوشدمی شخ  ،هکاررا این در
 طریـق ایـن بـه کیدمی حس بماند. توجّهبی و علاقهبی خویش درونی جریانات به نسبت و دارد
 بلکـه شـد، خواهـد درونـی هـایتضـاد از ناشـی هـاینـاراحتی و هـاعباب گرفتار کمتر تیها نه

 اسـتعفای یـا طلبیزلتعُ  یا گزیییزلتعُ  بیابراین کید. ایجاد خود روح در آرامش نوعی تواندمی
  (.117 :9719 )هورنای، رسدمی نظر به حلرا  این برای میاسبی اصطلاح ،زندگی از

 تـلاش همـۀ گردد کسی با نزدیک و مداوم رابطۀ ادامۀ به مجبور زندگی اقتضای به هرگا  
 سـعی طلـبزلـتعُ  د.دار  نگـه فاصـله معیـوی و عـاطفی لحـاظ از لااقـل تا گرفتهکار  به را خود
 وی، دیگـر اتخصوصـیّ  و علامـت از سـازد. مقابـل طـر  از نیـازبـی و مسـتقل را خود کیدمی

 از اهاین حقیقت در است. الزام و قید و شدن واقع نفوذ تحت اجبار، فشار، به نسبت تحساسیّ 
 عـدم کید،می دوری درگیری و مبارز  از تیپ این است. گزیییزلتعُ  به نیاز ناپبیر   اجتیاب نتایج

 و دفـا  حالـت ،درون از بلکـه سـازد،نمـی ظـاهر معمـولاا  فشـار و قید به نسبت را خود رضایت
 (.191-199 )همان، کیدمی پیدا فشارها این مقابل در سرکشی

 هورنای کارن یشخصیّت هایپتی براساس هاشخصیّت تحلیل
 هبـ گیجـد،نمـی مقـا  این در دفتر دو هایحکایت هایشخصیّت همۀ تحلیل که جاآن از
 بـا اوّ  دفتـر دو هـایحکایـت هـایشخصـیّت تحلیـل نتیجۀ و شد  اکتفا حکایت یک تحلیل
  است. شد  داد  نشان نمودار

 

 کنیزک و پادشاه داستان هایشخصیّت تحلیل
 نداستا خلاصۀ

 دیـد. کییزکـی را ، ۀمیان در رفت. رشه بیرون به خدمتکاران همرا  شکار قصد به پادشاهی
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 هـر از را انطبیبـ شـا  شـد. بیمـار کییـزک ببرد. خود همرا  را او گرفت تصمیم و شد او عاشق
 جاهمـه از کـه شـا  کییـد. درمـان را او نتوانستید طبیبان کیید. درمان را کییزک تا خواند طر 
 دیـد خـواب در و رفـت خـواب بـه کـرد. نیایش به شرو  و آورد روی پروردگار درگا  به بود دناامی
 کییـزک معالجـۀ بـه و آیـدمی طبیـب آیـد.می تـو نـزد فردا حاذق، یطبیب :گویدمی او به پیری
 کییـزک اسـت. عشـق بیمـار   او بلکـه نبـود ، جسـمانی کییـزک رد  د   شـودمی توجّهم پردازد.می

 ،طبیـب دسـتور   طبـق   شـا  بیاورنـد. سـمرقید از را زرگر دهیدمی دستور بود. گریزر  رد  م   عاشق
 کـه دهدمی زرگر به زهری روحانی پیر ،کامرانی ما  شش از بعد رساند. زرگر وصا  به را کییزک

 د.افتمی کییزک چشم از گرایید  زوا  به زرگر زیبایی آن، ایر در

 هورنای نکار ۀنظریّ  براساس پادشاه شخصیّت بررسی
 بـه او حضـور داسـتان سرتاسـر در کـه اسـت حکایـت اصلی هایشخصیّت از یکی پادشا 

 و شـودمی کییزکی عاشق است. فراوانی ما  صاحب و دارد ر واییفرمان دنیا در خورد.می چشم
 کـاری هـر بـه دسـت او سـلامتی خاطر به شودمی بیمار کییزک وقتی خرد.می خود برای را او

 کییـزک این و من جان بقای گویدمی هاآن به و کرد  آوریجمع طر  هر از را ناپزشک زند.می
 کییـزک درمـان بـرای نـدارد. ارزشـی او مقابـل در مـن جـان گویـدمی یحتّ  شماست. دست در

 کید. کمک او به که خواهدمی خدا از عاجزانه رودمی مسجد به دهد،می فراوانی گیج پیشیهاد
 پیـر آن و رودمـی خـواب بـه رود.مـی مسـجد بـه برهیـه پـای یحتّ  ینگران و اضطراب تشدّ  از

 را خـود شـود.مـی حـل پیـر دسـت بـه مشکل که شودمی توجّهم و بییدمی خواب در را روحانی
 هـر شـود.می حـل تـو دسـت به من کار و هستی حق هدیۀ تو گویدمی و سناردمی پیر به کاملاا 

 زر و گـیج او فرمـان بـه شود.می پیر تسلیم کاملاا  یرد،پبمی میل کما  با گویدمی پیر که چهآن
 سنارد.می زرگر به را او و گبردمی کییزک به نسبت عشقش از یحتّ  .بخشدمی زرگر به فراوانی

 دیگران از اطاعت
 دسـتورات و اوامـر تـابع وی کـه اسـت ایـن دارد، داسـتان در پادشـا  کـه خصوصیّاتی از یکی
 پـبیرد.می چرایـی و چـون بـدون را روحـانی پیـر آن مخصوصـاا  و انطبیبـ اوامـر شود،می دیگران
 در کـه طورهمان است. کییزک به محبّت یعیی او اصلی خواستۀ به رسیدن برای هاآن از متابعت
 سنارد:می طبیبان به را کییزک بیماری   مورد   در خود نگرانی تمام او شودمی مشاهد  داستان
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 اسـتر  و چـپ از کرد جمع طبیبان شه،
ــر ــه ه ــان ک ــرد درم ــر، ک ــان م ــرا ج  م

ـــد ـــته و دردمی ـــانم امخس ـــت درم  اوس
 

 اوسـت جـانم جان   است، سهل من جان 
 شماســت دســت در دو هــر جــان گفــت:
ــــــرد ــــــیج بُ ــــــان دُرّ  و گ ــــــرا مرج  م

 

 (37 :اوّ  دفتر9731 )مثیوی،
 دستور ادشا پ به دربار به زرگر آوردن مورد در عرفانی پیر آن که جایی داستان، از دیگر جایی در

 خـود گـیج و زر مخزن حتّی و گویدنمی چیزی و کیدمی سکوت چرایی و چون هیچ بی او دهد،می
 گبرد.می کییزک عشق از پیر دستورات خاطر به و کیدمی هدیه زرگر به پیر، آن دستور به بیا را

 گوید:می او به پیر
د آن تــدبیر گفــت:  را مــرد کــان بُــو 

 دور هرشـــ زآن بخـــوان را زرگـــر مـــرد
ـه سـلطان ای گفت: حکیمش پس  م 

 

 را درد ایــن پــی از آریــم حاضــر 
ــا ــد  خلعــت و زر ب  غــرور را او ب
 بد  خواجه این بر را کییزک آن

 (996-961)همان،
 پیر: دستورات به شا  پاسخ اکیون و

 کرد تسلیم بدو را زر مخزن  کرد تعظیم بسی را، او دید شا 
 (996)همان:

 بـه زرگـر آوردن برای رسولانی پیر، دستور به شا  که است زرگر همان وا از میظور جااین در
 فرستاد. دربار

هروی آن بخشید بدو شه  را جویصحبت هردو آن کرد جفت  را م 
 

 (999همان، ) 

 گبرد.می کییزک عشق از خود و شدبخمی زرگر به را کییزک
هرطلب تیپ کلّی طوربه  و را سـربه آدمی صورت به را او که است هاییویژگی و خصوصیّات دارای م 

 کید. تکیه هاآن به و باشد دیگران زیردست و مُطیع بیشتر دارد میل آورد  می در دیگران تابع

 دلسوزی و فداکاری
هر تیپ بارز خصوصیّات از یکی هورنای ۀنظریّ  طبق  و خـدمتگزار فداکار، هست آدمی» طلبم 

 و مـا  دارای و اسـت اشـرافی گـرو  از کـهایـن با شا پاد (.991 :9711،)هورنای «دیگران دلسوز
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 کییزک وقتی است. جامعه ترپایین طبقۀ از که شودمی کییزکی عاشق راحتی به امّا فراوان، مُکیت
 سـجدۀ در دلسـوزانه و عاجزانـه قـدرآن کیـد.می کـاری هر او نجات خاطر به پادشا  شودمی بیمار

 رود:فرومی خواب به که خواهدمی خدا از را کییزک درمان و ریزدمی اشک عبادت
   بدید را حکیمان آن عجز چو شه

 شد محراب سوی مسجد در رفت
 

ـــه  ـــب پابرهی ـــد مســـجد جان   دوی
 شد آب پُر شه اشک از گا سجد 

  (31و39 )همان،
 خواهد:می را کییزک سلامتی و کیدمی صحبت خدا با تمام مهربانی و دلسوزی با

 جهـان مُلـک   بخششت کمییۀ کای
ت دانممــی گرچــه گفتــی لیــک ــر   س 

 

 نهان دانیمی تو چون گویم؟ چه من 

 (33 )همان،
 آدمـی صـورت بـه را او که است هاییویژگی و اتخصوصیّ  دارای طلبهر م   تیپ یطورکلّ هب
 بـه باشـد، دیگران زیردست و مطیع بیشتر دارد میل آورد.می در دیگران تابع و تسلیم را ،سربه

 کید. تکیه هاآن
 را خـود پادشـاهی مقـام کـه جـایی تـا خوردمی چشم به هم روحانی پیر مورد در او مهربانی

 رود:می پیر آن استقبا  به و انگاشته نادید 
 رفـت فـاپیش حاجبان جای به شه

 آموختـــه آشـــیا بحـــری دو هـــر
 آن نـه بودسـتی تـو معشوقم گفت

 

 رفـت خـویش غیب مهمان آن پیش 
ــر ــان، دو ه ــی ج ــهبرد دوختنب  وخت

 جهـــان در کـــارخیزد از کـــار لیـــک
 

 (11 و 19 )همان،
 عشق به احتیاج

 زنـدگی در پادشـا  هـد  بزرگتـرین اسـت. محبّـت و عشـق طلـبهرم   تیپ اساسی احتیاج
 ایـن در کیـد.نمی فروگبار کوششی هیچ از او به رسیدن برای و است کییزک عشق به دستیابی
 و یابـدمی دوبـار  حیـاتی خـود، درون در عشق ادایج با شود.می کییزک عاشق پادشا  داستان
 کید:می خوشبختی احساس
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ــزک یــک ــد کیی ــر شــه، دی ــا  ب  را ش
  تنیـدمی چـون قفـس در جانش مرغ

 

 شـا  جـان   کییزک، آن غلام شد 
ــا  داد ــزک آن و م ــد را کیی  خری

 

 (31)همان،
 طلـبهـرم   افـراد اتخصوصـیّ  از دیگـران از اطاعـت دلسوزی، عشق، به احتیاج مهربانی،

 جـزو هورنـای، شخصـیّتی هـایتیپ بیـدیطبقه در و دارد تیخصوصیّ  چُیین پادشا  که است
 است. گرفته قرار طلبهر م   هایشخصیّت

 هورنای کارن ۀنظریّ  براساس کنیزک شخصیّت بررسی
 بیمـار معشـوق از دوری خـاطر بـه است. حکایت این اصلی هایشخصیّت از یکی کییزک

 بـه کیـد.نمی پُـر را کییـزک چشـم هـم او یروت و پادشا  یحتّ  که است قعاش قدرآن شود.می
 از دربـار طبیبـان شـود.می بـدتر حالش گبردمی که روز هر زرگر مرد از هجران و جدایی خاطر
 اسـت روحـی ایبیماری او بیماری که دهدمی تشخی  الهی حکیم شوند.می عاجز او درمان

 بـه بـود. ناپایـدار و ظـاهری کاملاا  او عشق اامّ  است. شد  گونهاین معشوق از دوری خاطر به و
 کید.می فراموش را او عشق یکبار  به و شودمی دلسرد او به نسبت زرگر، بیماری خاطر

 بینیکم خود
 اسـت، بییـیکـم خـود اسـت، آن دچار هرطلبم   یشخصیّت تیپ که اخلاقی هایویژگی از
 خیلـی را خـود و بـردنمی پـی خـود واقعـی هایارزش به است تخصوصیّ  این دارای که فردی

 پیدارد.می هست که چیزی از ترکوچک
ــد چــون   شــد برخــوردار و را او خری

 شد موی چون مرض از کییزک آن
 

 شـــــد بیمـــــار قضـــــا از کییـــــزک آن 
 شد جوی چون خون اشک از شه چشم

 (39)همان،
 او .ندارد را پادشاهی گا در  توان و تاب یحتّ  که بییدمی سطحی و کم را خود قدرآن کییزک

 در شخصـی کـه بییـدنمی یحـدّ  در را خـودش و اسـت کـرد  عـادت زرگر ناچیز عشق به فقط
 در را خـود اسـت. کـم او نفـس به اعتماد شود.می بیمار بیابراین .باشد او عاشق پادشا  ایگا ج

 دیگـران رنظـ در او کارهـای و خـودش کـه دارد را رتصـوّ  ایـن گیـرد.می کمدست ایزمییه هر
 هرطلبم   افراد همانید کییزک متن، از شد  آورد  هاینمونه اساس بر ندارد. ایجلو  و اهمّیّت



 002/ ...(اوّل دفتر مثنوی )دو هایحکایت در هاتحلیل شخصیّت

 

 ندارد. ارزشی دیگران نظر در که است این خود مورد در رشتصوّ 

 عشق به احتیاج
 زنـدگی در کییـزک هـد  بزرگتـرین اسـت، محبّـت و عشـق هرطلبم   تیپ   اساسی   احتیاج  
 زنـدگی لازمـۀ عشـق، از ناشی محبّت آن دنبا  به و عشق به احتیاج است. عشق به دستیابی

 از مانـدن بهـر بی آن پـی در کـه معشوق از ریدو  و شودمی زرگر مرد عاشق کییزک است. وی
 کشاند.می بیماری و زوا  به را او است عشق

ــود صــفرا از و ســودا از رنجــش  نب
ــد ــش از دی ــو زاری ــت د  زار ک  اس

 

 دود ز آیـــد یـــدپد هیـــزم هـــر بـــوی 
 است د  گرفتار او و است خوش تن

 (16 )همان،
 دوسـتدار وی دارد  وجـود او در هـم طلبـیعزلت هایویژگی گفت توانمی کییزک درمورد

 کیـد.مـی سنری ایگوشه در تیها را وقتش بیشتر است. دیگران از گیریکیار  و انزوا و تیهایی
  است. وی اتخصوصیّ  بارزترین از ویژگی این

 پیشـتر کـه عشـق به او شدید احتیاج همین است، زرگر عاشق او خردمی را او پادشا  وقتی
 در شـود مـی او طلبـیانزوا به میجر و دهدمی قرار هرطلبم   یشخصیّت تیپ در را او شد، گفته
 برد:می پیا  خود تیهایی و عزلت به زرگر فراق

 شــد برخــوردار و را او خریــد چــون
ــوی ــر ب ــزم ه ــد هی ــدآ پدی  دود ز ی

 

 شــد بیمــار قضــا از کییــزک آن 
 نبــود صــفرا از و ســودا از رنجــش

 

 (16-31 همان،)
 فـراق در وی اسـت، نیز طلبعزلت کییزک گفت، توانمی که ایشخصیّتی هایویژگی از
 بـا اسـت، بیهـود  او بـرای چیـز همـه و شـودمـی تفـاوتبـی اطرافیـان و زنـدگی به زرگر عشق

 ندارد، مشخّصی هد  هیچ است، پادشا  کاخ در که مدّتی آن کید،نمی برقرار ارتبا  اطرافیان
 هـایویژگی موجـببه طورکلّیبه شود.می بیمار او دوری از که است زرگر عشق در غرق قدرآن

 بیـدیطبقه در کییـزک بییـی،کمخـود و عشق به احتیاج ارزشی،کم احساس چون، شخصیّتی
هر افراد جزو هورنای شخصیّتی هایتیپ  هم طلبیعزلت هایویژگی است  گرفته قرار طلبم 
 .شودمی مشاهد  او در
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  هورنای کارن نظریّۀ براساس زرگر شخصیّت بررسی
 پادشـا  درخواسـت به و شودمی پادشا  خلعت و زر فریفته و مغرور است. کییزک معشوق زرگر

 فرامـوش را خـود خـانوادۀ تّـیح پادشـا  فـراوان خلعـت و زر دیـدن بـا کهطوریبه رودمی دربار به
 رسـیدن فکـر به خود خیا  در رود.می دربار به فرستادگان همرا  و شودمی جدا هاآن از و کیدمی
 بـا پادشـا  دسـتور به و رودمی دربار به رود.می مرگ کام به خود پای با است مقام و جا  و عزّت به

 دارویـی حکـیم، دسـتور به برند.می سر به هم با خوشی و عشق در هامدّت و کرد  خلوت کییزک
 شود.می تمام کییزک با عشقشان و کیدمی تغییر اشچهر  و شودمی خوراند  او به

 وعـد  او بـه که خلعتی و ما  خاطر به یحتّ  و شودمی شا  دربار در مقام و جا  فریفته زرگر
 رود.می خود شهر از و کید  د  خود زندگی از بود شد  داد 

 بُریـد فرزنـدان و شـهر از شـد غـرّ 
 

ــرد،  ــد بســیار خلعــت و مــا  م   دی
 
 

 (961)همان، 
 او وجـود در کـه ایطلبـیبرتـری خـاطر بـه زرگـر کـه شـودمی فتدریا بیت، این به توجّه با

 بـه ندارد. هاآن به هم ایعلاقه و است توجّهبی خود شهر و زندگی به نسبت شود،می مشاهد 
 چیـدان او بـرای اشخانواد  و شودمی دور خود اطرافیان از والا و برتر جایگا  به رسیدن خاطر
 گـرو  جـزو زرگـر، شخصـیّتی تیپ آن واسطۀ به که هایینشانه و علائم از یکی ندارند. تییّ اهمّ 

 یـک با بیید.می خود وجود در که است ایبرتری احساس و غرور است، گرفته قرار طلببرتری
 رود.مـی رسـولان همـرا  بـه و بیـددمی دربـار در جایگـا  و رز  بـه طمع چشم پادشا  درخواست

 گوید:می فرستادگان به شودمی خلعت و گیج مغرور و شیفته او که داندمی پادشا 
 دور شهر   از بخوان را زرگر مرد

 

 غرور را او بد  خلعت و زر با 

 (961 )همان،
 فریفتـه غـرور، مانیـد: یخصوصـیّات موجـببه دارد. طلببرتری شخصیّتی زرگر مجمو  در
 افزراد جزوو هورنای، کارن شخصیّتی هایتیپ بندیطبقه در مقام، و جاه خاطر به شدن

 است. گرفته قرار طلببرتری

 اوّل دفتر دو در شده بررسی هایشخصیّت جدول
 پادشا  مهرطلب

 کییزک مهرطلب



 000/ ...(اوّل دفتر مثنوی )دو هایحکایت در هاتحلیل شخصیّت

 

 زرگر طلببرتری

 طوطی طلبعزلت

   پادشا  میتقم طلببرتری

 وزیر طلب عزلت و میتقم طلببرتری

 نصرانیان مهرطلب

 دیگر جهود پادشا  میتقم طلببرتری

 نخچیران طلبعزلت

 شیر میتقم طلببرتری

 خرگوش   طلببرتری

 روم رسو    مهرطلب و طلب برتری از تلفیقی

 بازرگان   مهرطلب

 پیرچیگی   مهرطلب

 اعرابیزن   مهرطلب

 مرداعرابی طلب عزلت و مهرطلب

 روبا    مهرطلب

 شیر نارسیسم و میتقم طلببرتری

 نساخ  طلب کما  و میتقم طلببرتری

 صوفی   طلببرتری

 احمدشیخ مهرطلب

 رویزشت غلام مهرطلب

  لقمان مهرطلب

 چوپان مهرطلب

 امیر مهرطلب

 نمامجیون عاقل طلبعزلت

  ویّهمعا میتقم طلببرتری

  میافقان میتقم طلببرتری

 ادهم ابراهیم طلبعزلت
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 مثنوی اوّل دفتر دو هایحکایت هایشخصیّت نمودار
 هورنای کارن شخصیّتی هایتیپ براساس

 

 

 گیرینتیجه
 بـود. محـدود آن نویسـیدۀ روانشـیاختی تحلیل به دبی،ا آیار روانکاوانۀ بررسی و نقد ابتدا در
 نویســیدگی و شــاعران دگیزنــ بررســی بــه ادبــی، متــون تحلیــل جــای بــه روش ایــن در میتقــد

 بـدون را هـاشخصـیّت یـا و کـردمـی تحلیـل تـاریخی میظـر از را آیـار ،نهایـت در و پرداختمی
 داد.می قرار تحلیل مورد شواهد، و ابعمی به دسترسی

 قـرار تحلیـل مـورد مولـوی هـایحکایـت اصـلی هایشخصیّت روانکاوی پژوهش، این در
 و تحلیـل هورنـای کـارن روانشـیاختی ۀنظریّـ براساس ،هاداستان هایشخصیّت است. گرفته
 اند.شد  بیدیطبقه

ــا ــار در مولان ــه خــود آی ــه هــاشخصــیّت مختلــ  ابعــاد ب  هــایشخصــیّت اســت. کــرد  توجّ
 هـاییانسـان کیید.می زندگی ما اطرا  در که هستید معمولی هایانسان همان وی هایحکایت
 بـه هـاداسـتان هـایشخصـیّت دارد. توجّـه مختل  تطبقا به نویسید  زندگی. و روزمرگی گرفتار
 حـقّ  کـه دارد توجّـه قـوی و ضعی  طبقۀ دو به مولانا شوند.می تقسیم اجتماعی مختل  طبقات
 بـه نـاگزیر و گبرانیـدمـی روزگـار سـختی، بـا دیـد رنـج مردم شود.می پایما  قوی توسط ضعی ،
 فـرو عزلـت و انـزوا در کـه دیگـر هـایشخصـیّت هسـتید، راضی خورد  رقم برایشان که تقدیری
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 آمد و رفت مردم بین در که هاییشخصیّت مقابل در کیید،می خود پیشه را گریصوفی و روندمی
 دارند. دیگران نسبت برتری حسّ  شوندمی محسوب یروتمید وقتی دارند

 کـه یعاطف رنجی !یکدیگر از رمتایّ  و متقابل رنجی برند می رنج نوعی به همه هاشخصیّت
 در راآن کـه هسـتید واقعـی یمحبّتـ دنبـا  بـه همـه دارد. همـرا  بـه را زنـدگی مشکلات رسای

 و هـااضـطراب بـار از مقـداری طریـق ایـن بـه تـا کییـدمـی جسـتجو خـود اطـرا  هایانسان
 کـه شـرایطی خـاطر بـه هـاشخصـیّت از دسـته ایـن هایاضطراب گیرد. کاستی تضادهایشان

 در همـه و  اسـت بـود  همـرا  هـاآن ابـ گبشـته از کـرد ، فـراهم هـاآن برای خانواد  و محیط
 مختلـ  هایتیپ اامّ  هستید روحی هایاضطراب و هادغدغه و تضاد رفع و آرامش جستجوی

 گیرند.می پیش اضطراب آن رفع برای را مختلفی هایشیو  و
 مهرطلبی لاتتمای ،کودکی دوران از حاصل تضادهای از دوری و رهایی برای گرو  یک در

 رسـیدن بـرای و کییـدمی جستجو محبّت و عشق در را چار  افراد این .شودمی تتقویّ  هاآن در
 آنـان هـایخواسته مطابق و گیرندمی پیش احتیا  دیگران با خود هایبرخورد در هد  این به

-مهـر یهـاشخصـیّت که کیید جلب خود به نسبت را آنان توجّه طریق این به تا کییدمی رفتار

 .دهیدمی شکل را هاداستان طلب
 در خـود درونـی هـایتضـاد و هـاکشـمکش برابر در دفا  برای طلببرتری هایشخصیّت

 کییـد می تحقیر را آنان .دارند ادب از دور به رفتاری و شمخ و دیگران به نسبت هایشانبرخورد
 . کییدمی تلاش است، برتری که انهدفش به دستیابی برای

 ایـن  شـوندمـی مبـتلا نامیاسـب زنـدگی از حاصـل دلمردگـی و پوچی و یاس به دیگر گرو 
 آنـان یابیـد.می گرایش تیهایی به خود روانی هایتضاد و هاتعارض با مقابله برای افراد از دسته

 نسـبت و ندارند دفیه زندگی در طلبعزلت افراد کیید.می جستجو لتعز در را روانی آسودگی
 .هستید تفاوتبی چیز همه به

 از آمـد، دسـت بـه نتیجـه ایـن مثیـوی اوّ  دفتـر دو هایحکایت هایشخصیّت بررسی از
 طلـببرتـری افراد تعداد .هستید طلبمهر شخصیّت دوازد  شد  بررسی شخصیّت نه و بیست

 مانـد  بـاقی شخصـیّت یـک هسـتید. هاطلبعزلت ،شخصیّت شش .است شخصیّت د  نیز،
 است. طلبمهر و طلببرتری از تلفیقی

 هـایحکایـت در طلـبمهـر و طلببرتری اشخا  تعداد ،شودمی ملاحظه که طورهمان
 اسـت مهرطلـب کـه مولـوی خود .هستید انداز  یک به تقریباا  و ند.دار  را تعداد بیشترین مثیوی
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 است. هرطلبیم   سوی به هاشخصیّت پویایی تغییر و دارد توجّه یشخصیّت تیپ این به بیشتر

 ابعمن
 جامی. تهران. .ادبی نقد ها روش و مبانی (.9733) نصرالله امامی،
 انتشارات. و چاپ سازمان تهران. .فارسی ادبی فرهنگنامۀ (.9731) حسن انوشه،
 .جمـالفر سـیاوش ترجمـۀ ،فراینودها( و هوا)نظریّوه شخصاّت روانشناسی (.9711) آلن راس،

  روان. تهران.
 تهران. دوّم. چاپ فیروزبخت، مهرداد ۀترجم .شخصاّت ها هنظریّ  (.9719) ریچارد رایکمن،

 ارسباران.
 امیرکبیر. تهران. .هشتم چاپ .صوفاّه ماراث ارزش (.9733) عبدالحسین کوب،زرّین

 .اطّلاعات تهران. .اوّ ( )دفتر مثنو  جامع شر  (.9731) زمانی،کریم
 .چهـاردهم چـاپ .روانشناسوی مکاتوب یوا شخصواّت هوا نظریّه (.9791) اکبرعلی سیاسی،

  تهران. دانشگا  تهران.
 .سـیدمحمّدی یحیی ۀترجم .شخصاّت ها نظریّه (.9719) شولتز نال سیدنی و دوان شولتز،

 .ویرایش تهران. پیجم، و سی چاپ
 و فرهیگ وزارت .تهران سی . اکبرعلی ۀترجم .نوی  روانشناسی تاریخ (.9736) دوان شولتز،

  ارشاد.
 تهـران. .فیروزمیـد کـاظم ۀترجمـ .نقد و ادباّات توصاتی فرهن  (.9716) آنتونی نجا کادن،

 شادگان.
 تهـران. .یازدهم چاپ ا.مصفّ  محمّدجعفر ترجمۀ .ما درونی تضادها  (.9711) کارن هورنای،

   بهجت.
 نهـم. چـاپ .مصـفّا محمّـدجعفر ترجمـۀ .موا زمانوۀ عصبی شخصاّت (.9711) کارن هورنای،

   بهجت. تهران.
 سـوّم. و بیست چاپ .مصفّا محمّدجعفر ترجمۀ .آدمی رشد و عصباّت (.9719) کارن هورنای،

   بهجت. تهران.



 

 نگاه و بیهقی مورّخانۀ منظر در دادن اندرز شیوۀ به بینامتنی نگاهی
 مولوی( معنوی مثنوی و بیهقی تاریخ بر تکیه )با مولوی عارفانۀ

 صالحی پریسا
 بهشتی شهید دانشگا  فارسی یّاتادب و زبان دکتری دانشجوی

 طاهری الهقدرت
 بهشتی شهید دانشگا  دانشیار

 چکیده
 را هاتمدّن ادبیّات از عظیمی بخش بشر، مکتوبات در تعلیمی ایهمؤلّفه بازتاب

 دارد، کـه آمـوزیعبرت تماهیّ  سبب به هم تاریخ است. داد  اختصا  خود به
ــ ســهم و اســت تعلیمــی نکــات نمتضــمّ  ــن دارد. فضــیلت کســب در یمهمّ  ای

 بـا و است گرفته قرار توجّه مورد نیز فارسی تاریخی متون در تعلیمانه موضوعات
 متـون و تـاریخی متـون اگرچـه دارد. بسـیار قرابـت عارفـان اخلاقـی هایآموز 

ــی ــانی-تعلیم ــد عرف ــوی مانی ــو  دو از مثی ــی ن ــه ادب ــتید  جداگان  و نضــج هس
 متـون بـین اشـتراکاتی آمـدن وجودبه ببس اخلاقی هایمؤلّفه این گیریشکل

 اشتراکات، این از یکی به مقاله این است. شد  تعلیمی-عرفانی متون و تاریخی
 کـهآن ،نویسـانتـاریخ میـان در پـردازد.مـی متون این در دادن درزان شیوۀ یعیی
 ابوالفضـل کیـد،مـی بیـان تـاریخش در را تعلیمـی هـایآموز  ترماهرانه و بیشتر
وایت در که است بیهقی  غیرمسـتقیم، نحـو بـه بدانـد، لازم جـاهر  خود تاریخی ر 

گــا  و انــدرز بــرای حکــایتی و داســتان  میــان در آورد.مــی خوانیــدگانش کــردن آ
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 اسـت. غیرمسـتقیم پیـدهای ارائـۀ در فرد ترینشاخ  مولانا نیز، نامی عرفای
وایـی سـاختار در نویسـید  دو این شیوۀ شباهت  شـگرد از ونـهتمهیدگ کـاربرد و ر 

 ایـن در که داشت آن بر را اننگارندگ ،اخلاقی هایآموز  بیان برای قصّهدر قصّه
 مثیـوی و بیهقـی تاریخ یعیی ،شد  یاد معرو  ایر دو بییامتیی قرائت به پژوهش
 تولیـدی، و خاسـتگاهی رابطـۀ در بییـامتیی اشتراکات بحث در بنردازند. معیوی
 هـایاندرز به و داشته تعلیمی اهدافی متن، دو نای نگارندگان   که شودمی معلوم

 مضـامین بیـان در انـد.پرداختـه غیرمسـتقیم و مسـتقیم هـایشـیو  بـا اخلاقی
 دارای رسـدمی نظر به که شودمی دید  هاآن بین مشترکی شگردهای اخلاقی،

 ایـن کاربسـت بـا مولـوی و بیهقـی رسدمی نظر به هستید. مشترک خاستگاهی
 بیهقـی نگـا  کـه تفـاوت ایـن بـا هسـتید. خـود هایاندیشه بیان دنبا  به شیو 
 از مولـوی میظـر و است سیاسی اهدا  دربردارندۀ و او خانۀمورّ  بییش بر مبتیی
 از کـه ستهاآن افتراق وجه این و گیردمی مایه او عارفانۀ و حکیمانه اندازچشم
 رسید. آن به توانمی بییامتییّت در خوانشی رابطۀ میظر

 ادبی. انوا  اشتراک مولوی، مثیوی بیهقی، تاریخ بییامتییّت، کلیدی: گانواژ 

 مقدّمه-1
 و شـعر هـم که شودمی نمایان گوناگون هایصورت و هاقالب در تعلیمی، هایآموز  و اندرزها

 بیـان تعلیمـی، هـایمؤلّفـه ایـن بیـان بـرای هاشیو  ترینمتداو  از یکی شود.می شامل را نثر هم
 اسـت ممکـن هـاآن هـایشخصـیّت کـه است هاییداستان و هاحکایت قالب در خلاقیا مسائل

 از عرفـانی -تعلیمـی ادبیّـات کـه اسـت دلیل همین به شاید باشید. اشیا حتّی و هاانسان حیوانات،
 ادبیّات در گوییقصّه نقش و دهدمی قرار مدّنظر را پردازیحکایت و داستان از استفاد  آغاز، همان
 نفـوذ و تـأییر و خوانیـد  لبّت و توجّه جلب سبب امر این زیرا است  برجسته بسیار تعلیمی -یعرفان
 کرد پیدا ادامه عطّار هایمثیوی با شد، آغاز سیایی اشحقاقۀ ةحدیق با شیو  این» شود.می او در معیا

 (.799 :9711 )پورنامداریان، «رسید خویش تکامل اوج به مولوی با و

 ایـری که است تعلیمی -عرفانی شعر هاینمونه مشهورترین از یکی لویمو  معنو  مثنو 
 سـترگ، ایـر ایـن گسـتردۀ و عظـیم ابعـاد تـرینمهـم از یکـی اسـت. برجسـته بسـیار و مشهور
 اگـر کـه دارد مثیـوی کـلّ  در بسـامدی چیـان بُعـد ایـن .است آن در موجود تعلیمی هایآموز 



 010/نگاهی بینامتنی به شیوۀ اندرز دادن در منظر مورّخانۀ بیهقی و نگاه عارفانۀ مولوی 

 

 هـایویژگـی آشـکارترین از ایم.نرفته بیراهه به است ارشاد و تعلیم سراپا معیوی مثنو  بگوییم
وایت قالب به توجّه ،مثنو  در مولانا ساختاری  هاشخصیّت افکار و اعما  رویدادها، او است. ر 

وایت قالب در تمام ظرافت با را وایـی قالـب ایـن کاربرد کید.می بیان یداستان یر   در یداسـتان -ر 
 اهـدا  بـه رسـیدن در را او و پبیردمی شاکله وجهی بهترین به مولوی اخلاقی هایآموز  بیان
وایت به مولوی راییس  داستان ذوق اامّ  رساند می یاری شاانهتعلیم  بسـید  واحـد داستان یک ر 
 آوردن در او خــاّ   بیــانی شــیوۀ اســت. رفتــه فراتــر هــم ایــن از مثنووو  در مولانــا کیــد.نمــی

 ایـن بـه است. یکدیگر با هاقصّه آمیختندر  و جامع یانداست در بلید و کوتا  فرعی یهاداستان
وایت ۀمیان در راوی که شکل  در قصّـه» به که ایشیو  .دگریزمی دیگر ایقصّه به ،قصّه یک ر 
 خصیصـه ایـن شود،می دید  مثنو  مختل  یهاداستان در کهچُیانهم است. موسوم «قصّه

وایی ویژگی آشکارترین از  در قصّـه بیـدیپیکـر  در مولـوی شـگرد این است. ایر این در مولانا ر 
وایت قصۀ  نافـبتر و برانگیزترلتأمّ  تر،خواندنی عرفانی هایمثیوی دیگر از را معنو  مثنو  ش،ر 
وایی ازساختار استفاد  با او کید.می  کـردار احـوا ، جزئیّات بیان بر اصرار و تو در تو هایقصّه ر 
 است. کرد  جبّاب بسیار و ممجسّ  مخاطب، برای را ماجراها و هاشخصیّت گفتار و

 رواج نیـز فارسـی دیگـر انـوا  در بلکـه ادبی، نو  این در فقط نه پردازیحکایت صورت این
 در اخلاقـی مضـامین بـه مشحون که ادبی دیگر هایگونه برجستۀ هاینمونه از است. داشته

وایی ساختاری  دارد کـه آمـوزیعبـرت تماهیّـ سـبب بـه تواریخ است. تاریخی کتب باشد،می ر 
 دلیـل به نیز کتب این در دارند. فضیلت کسب در یمهمّ  سهم و هستید تعلیمی نکات نمتضمّ 
 وایـاتر   خـلا  در تعلیمانـه انـدرزهای از بسـیاری اسـت، آمـوز عبـرت کـه تاریخ ماهوی ویژگی
 شود.می بیان تاریخی

 آن از بلکـه نکـرد  اکتفـا تـاریخی قـایعو از انگیزعبرت پیدهای بیان به نیز ایرانی خانمورّ  
 کتـب از تعلیمانـه حکایـات رویدادها، گزارش ضمن ادبی، شگردهای از استفاد  با و رفته فراتر
 اخلاقـی احکام بیان ردّپای توانمی موارد این در کیید.می بیان بیشتر، تأکید عیوان به را دیگر

 در نگـاریتاریخ ۀشیو این اوج ۀنقط کرد. د مشاه نیز تواریخ در را قصّه در قصّه شیوۀ همان به
 دبیـری شغل تیاسب به که است نگارانیتاریخ جمله از بیهقی است. باهقی تاریخ فارسی، زبان

 در و پرداختـه دییـی و سیاسـی اجتمـاعی، مسـائل از بسیاری به تاریخش در غزنویان، دربار در
 .اسـت کـرد  ذکـر نیـز را تعلیمـی و اخلاقـی مسـائل از بسـیاری متفـاوت، مسـائل ایـن تشری 

 به او وفاداری از گبشته ،اندپرداخته پژوهش به او تاریخ و بیهقی ۀدربار  که کـسانی از بـسیاری
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وایت در امانتش و جزئیّات  پردازیداسـتان و گوییقصّـه در او چشـمگیر تـوانایی بـه رویدادها، ر 
وایـت در بیهقـی ابوالفضـل کـه سـتا ایـن پـژوهش یـنا در مهم نکتۀ اامّ  .اندکرد  اشـار  نیز  ر 

گـا  و انـدرز بـرای حکـایتی و داسـتان مستقیم، غیر نحوی به بداند، لازم هرجا ،خود تاریخی  آ
-ماهرانه و بیشتر کهآن خان،مورّ  بین از گفت توانمی کهطوری به آورد.می خوانیدگانش کردن

 اوست. کید،می دنبا  یخشتار  در را قصّه در قصّه تعلیمی   روش این تر
وایـی سـاختار در مولـوی، و بیهقی شیوۀ میان اشتراک این وجود دلیل به ترتیب، این به  و ر 
 بـه پـژوهش ایـن در اخلاقـی، هـایآمـوز  بیان برای قصّه در قصّه شگرد از تمهیدگونه کاربرد
 در شـود.مـی اختـهپرد ،معنوو  مثنو  و باهقی تاریخ یعیی آنان معرو  ایر دو بییامتیی بررسی
 ،قصّـه در قصّـه شـیوۀ ایـن از هاآن دوی هر تیها نه رسدمی نظر به بییامتیی، اشتراکات بحث
 آبشـخورهای از کـه شـودمـی  مشخّ  روش، این پیشییۀ به توجّه با بلکه دارند  یتربیّت هدفی
 سـتیده بـرآن نگارندگان هستید. مشترک خاستگاهی دارای یعیی گیرندمی سرچشمه نیز واحد
 ،بیهقـی نگـا  هستید. خود هایاندیشه بیان دنبا  به شیو  این کاربست با مولوی و بیهقی که

 انـدازچشـم از مولـوی میظـر و اسـت سیاسـی اهـدا  بردارنـدۀدر  ،او خانـۀمورّ  بییش بر مبتیی
  ست.هاآن افتراق وجه این و گیردمی مایه او عارفانۀ و حکیمانه

 آن نظری وبچارچ و پژوهش مسألۀ بیان -2
 بـه توجّـه بـا پژوهشـگران دارد. وجـود میاسباتی و روابط گون،گونا  جهات از ادبی، آیار بین
 بیـان کـهچُیان اند.کرد  ارزیابی و نقد را طرواب این مختلفی رویکردهای با خود، نگرش و هد 
وایت شیوۀ از مولوی هم و بیهقی هم شد وایت در ر   رمـیفُ  یـدیتمه عیوان به (قصّه در قصّه) ر 

 ساختار در اشتراکی به را هاآن ،شیو  این و اندکرد  استفاد  خود تعلیمی هایمؤلّفه بیان برای
 عبـرت و آمـوزش هـد  بـا تعلیمی -عرفانی متون و تاریخی متون ،آن از دایجُ  است. رساند 
 د.افزایمی آنان مشابهت وجه بر نیز آموزعبرت و تعلیمی اهدا  این اند.شد  نگاشته
 بـا ابتـدا کـه اصـطلاحی رسـاند.مـی بییامتییّـت از نـوعی بـه را ادبی میتقد اشتراکات، این
 و شـد بـاب ادبی نقد و نظریّه در ،واکریست ایژول فرانسوی، پسامدرنیست پردازنظریّه هاینوشته

 فراتـر ژانـری مرزهـای یـا هـامحدود  از متن، تبیین میظور به که شودمی اطلاق رهیافتی به»
 ایـن بـه بیـا (.611 :5692پاییـد ،«)کید  مشخّ  را متون همۀ در مشترک خاستگا  تا رودمی

 شـود.می دید  متیی هر در دیگر متون از هاییسایه زیرا ندارد وجود یمستقلّ  متن هیچ نظریّه،
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 شـیوۀ سـاختاری، اشـتراکات بلکه  شودنمی میحصر مشترک مضامین به فقط اشتراکات، این
 ،کتـب بـین نیـز پـردازدمـی خـود اغـراض بیـان بـه آن بـا نویسید  و شاعر که ییابزارها و بیان

 مشـترکاتی هـم بـا و هسـتید هـم بـه وابسته متون مبیا، این بر آورد.می وجودهب هاییمشابهت
 دیگـر از شـواهد آوردن کتـب، بـه مسـتقیم اشارۀ را  از تواندمی بییامتییّت ترتیب، این به دارند.
 بـه متعلـق یداسـتان پیرنـگ از نویسـید  اسـتفادۀ اقتباس، تضمین، تلمی ، صورت به یا کتب،
 ایـن باشـد. ادبی صیاعات و ساختاری زبانی، تأییرپبیری   های  شکل سایر یا و پیشین هایدور 

 متون بر آن استواری یینچُ هم دهد می نشان را متن یک ساختاری و معیایی غیای اشتراکات
 از بشـری میـراث کـه اسـت تویی در تو روابط یینچُ  پرتو در» د.دهمی اصالت متن آن به کهن،
 وارث مـتن یـک دلیـل همـین به گردد...می میتقل دیگر نسل به نسلی از و دیگر متن به متیی
 (.51 :5690)نامورمطلق، «است خود از پیش هایمتن تمام

 از عبارتید که ددارن معیا در هم و رمفُ  در هم مشترکی عیاصر مولوی، مثیوی و بیهقی تاریخ
وایـی سـاختار بر بودن بتییمُ   کـاربرد تـرمهـم همـه از و تعلـیم جهـت در حکایـت از اسـتفاد  ،ر 

 بـه را هـاآن هـاشـباهت ایـن اخلاقـی  هایآموز  بیان برای قصّه در قصّه شگرد از تمهیدگونه
   کید.می وارد بییامتیی مطالعات حوزۀ
 «هســـت هـــم ژانرهـــا درآمیخـــتن یـــایمع بـــه یـــینهمچُ  بییامتییّـــت» دیگـــر ســـوی از

 «شـوندمـی یکـدیگر قلمـرو وارد خـود تـاریخی تطـور در ژانرهـا» زیرا .(6/229 :5690)پایید ،
 داشـته ژانـر یـک در ایـر یـک تـوانمـی ادبـی، انوا  در نگا  نو  این با .(731 :9719)زرقانی،

ماسه از اعم ادبی انوا  دیگر هایجیبه که باشیم  باشد. دارا نیز راآن امثا  و غیایی تعلیمی، ،ح 
 است شاهنامه آن نمونۀ دهد.می نشان را ادبی مختل  هایگونه در آیار توانمیدی موضو  این
ماسی ایر بزرگترین کهاین ضمن که  وجـود غیایی عاشقانۀ یهاداستان آن در اما است ایران ح 

 انسـجام بـار ،این در همّیّتا حائز نکتۀ شود.می یافت هم تعلیمی ادبی پیدهای و نصای  دارد،
 ژانـر در خصایصـی بـودن دارا دلیل به متیی اگر که معیا این به است. خودش ادبی نو  با متن
 کـاربرد ایـن برد،می بهر  خود غیای برای نیز دیگر انوا  از حا  عین در و گیردمی قرار یخاصّ 

 بـا خـود ژانـر در آیار یعیی نکید. خارج خود ژانر فضای از راآن و نزد  ضربه متن نوعی تکلّیّ  به
 هـاآن کـه هستید مواردی شامل کتب این طرفی از اامّ  دارند بییامتیی روابط خود و همی متون

 ایـن از اسـتفاد  گـردد.مـی هاآن بین بییامتیی روابط سبب و زندمی پیوند هم، ژانرها دیگر با را
 مختلـ  ژانرهـای در ادبـی، متـون نبی در شودمی سبب ادبی، انوا  بررسی در بییامتیی روش
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 قمتعلّـ کـه مولـوی معنو  مثنو  و باهقی تاریخ اساس، این بر گردد. ایجاد وحدت زبان، یک
 بـه نیـز میظـر این از تعلیمی(،-عرفانی دیگری و تاریخی )یکی هستید مختل  ادبی نو  دو به

   شوند.می وارد بییامتیی مطالعات حوزۀ
 کرد: بررسی توانمی جهت سه از را هاآن ادبی، آیار یبییامتی روابط هایبررسی در

 ایشـبکه ارتبـا  آن در کـه خویشداوندی( یدا )تبارشناسی خاستگاهی رابطۀ الف(
 هـاآن معیای و مفاهیم یا هامتن بیانی ساختار شیو  این در کید.می مشخّ  را یکدیگر با هامتن

 از و هسـتید هـاییخاستگا  دارای متون دیگر رتعبا به است. شد  برگرفته پیشییی آیاری یا ایر از
 درون پویـایی و معیـایی جیـبش موجـب تعامـل ایـن و کییـدمـی برقرار تعامل یکدیگر با میظر این
 هـر سـاختار فهـم بـرای ترتیـب ایـن به (.561-562 :5690نامورمطلق، )ر.ک. گرددمی هامتن
 بـه بییامتییّـت در کـه چیـزی کیـیم نتعیـی را متقـدّم متـون بـه نسـبت جایگاهش باید ابتدا متیی

 در متیـی هـیچ اعتبـار ایـن بـه (.19 :9711پاییـد ، )ر.ک. اسـت موسـوم (1)جایگشت دگرگشت
 ایـن در کریسـتوا است. آن خاستگا  که آیدمی حاصل بزرگتری زمییۀ از بلکه شودنمی تولید خلاء

 نمـایش را یکـدیگر بـا متـون رابطـۀ که است متون بین عمودی محوری وجود به قائل خصو ،
 کییم. بررسی را پیشییش متون با جدید متن تبارشیاسانۀ پیوند آن در توانیممی که دهدمی

 متون عمودی محور :3 شماره نمودار
 اسـت ژانری خصو  در بحث عمودی، محور در بییامتیی ارتبا  برقراری هایرا  از یکی

 مثـا ، بـرای .دارد را خود خاّ   قواعد دبیا انوا  از یک هر .گیردمی قرار آن ذیل متن هر که

                                                                                       

1. Transformation 

 متن متأخرّ

 

ممتن متقدّ   

 

ترمتن پیشین و قبل  

 



 010/نگاهی بینامتنی به شیوۀ اندرز دادن در منظر مورّخانۀ بیهقی و نگاه عارفانۀ مولوی 

 

ماســه» ــات از نــوعی «ح  ــا ایاســطور  قهرمــانی کــه اســت ادبیّ  دارد  العــاد خــارق کارهــای ب
 اسـت شعر از نوعی «غیایی» یا .دارد شکوهمید و رسمی زبانی   سبک و است یملّ  رویدادهایش

 دیگـر ترتیـب، همـین بـه آیـد.می میان به سخن شخصی گداز و رسوزپُ  احساسات از آن در که
  تحـوّ  فرآییـد در» گـاهی اامّـ هسـتید. خود خا  قواعد واجد یک هر ادبی هایسبک و انو 

 دورۀ به ورود و ادبی جریان یا تاریخی دورۀ یک از خروج ضمن در است ممکن ژانر یک ژانرها،
 «کیـد برقـرار دوّم جریـان ژانرهـای بـا نزدیکـی خویشاوندی پیوند دیگر، ادبی جریان یا تاریخی
 کییـدمـی پیدا قرابت یکدیگر به ادبی مختل  انوا  در متون نظر این از .(719 :9716)زرقانی،

 است. بررسی قابل که گردد،می هاآن بین بییامتیی روابط سبب موضو  این
وایی ساختار کا اشتر  به توجّه با پژوهش، این در  قالـب در گـونداسـتان محتـوای بیـان و ر 
 بییـامتیی رابطـۀ در رسـدمـی نظـر به ،باهقی تاریخ و مولوی معنو  مثنو  بین ،قصّه در قصّه

 همـان کـه رسـاندمـی واحدی آبشخورهای و میابع از به را ایر دو این سیری، خطّ  خاستگاهی،
  است. ایر دو این تبار و پیشین متون

 فراییـدی را متن او است  واکریست هم باز آن پردازنظریّه ترینمهم که تولیدی ب(رابطۀ
 هـایمـتن از برگرفتـه فراوانـی هـایگفتـه و هااندیشه متن یک فضای در داند.می تولیدگرایانه

 اسـت بییـامتیی مـتن، سرشـت اساساا  بیابراین سازند می راآن و یابیدمی تلاقی یکدیگر با دیگر
 چـون (.565-519 :5690مطلـق، نـامور )ر.ک. اسـت خـارج مؤلّـ  صـر  انحصـار از پس،

 دارای و شـد  رهـا یابـت معیـای یک تعیّن از متن دارند. دخالت متن تولید در یامتییبی املیعو 
 یابید.می نمود مختل  ادبی انوا  در گوناگون معیاهای این شود.می گوناگون معیاهای

 در شـاید هااندیشـه ایـن شود.می تولید هاییاندیشه پایۀ بر متن گفت توانمی اعتبار این به
 انوا  دارند، متفاوت نمودهایی چون اامّ  دهیدمی شکل را واحدی زبانی ساختار ل ،مخت متون
 هـایاندیشـه ترتیـب، این به کیید.می استفاد  هااندیشه آن از گوناگون اهدا  با مختل  ادبی

 قرابـت و گـرددمـی مـیعکس مختلـ  ادبـی هـایگونـه در اامّـ واحـد ساختار با اغلب مشترک،
  گیرد.می صورت جااین در ادبی مختل  نوا ا آیاردر بییامتیی

 یــافتن و بیهقــی از مولــوی تأییرپــبیری انکــار یــا ایبــات اصــلاا  پــژوهش درایــن مــا مقصــود
 هایشیو  که است موضو  این خصو  در بحث ما هد  نیست. هاآن مشترک یهاداستان

 هایپژواک تر،قبلی هایمتن و (باهقی تاریخم)متقدّ  متن با پیوند در مولوی متن در اندرزدادن
 این تعلیمی هایدلالت و غیا بر ترقبل متون به ایر دو هر صا اتّ  و کیدمی پیدا بیشتری معیایی
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 بیـان در را هـاآن مشـترک، هـایپـارادایم از سـرنخی رسـدمـی نظر به که است افزود  متن دو
 به پژوهش از بخش این در که رساندمی اقتراب به نیز محتوایی و فکری هایمؤلّفه از بسیاری
 هستیم. آن دنبا 

 درونـی اتنیّـ به توجّه با و هاآن مؤلّ  ذهن از متیی هر که جاآن از :خوانشی رابطه ج(
 مهـم هـم نویسـید  راتتفکّـ بـه توجّـه متن از جدای بییامتیی، مطالعات در گیرد،می نشأت او

 هـایپـژوهش گسـترش بـا اامّـ است. کرد می کمک متن اهدا  و متن معیای فهم به و بود 
 عامـل کـردن وارد با بارت رولان شد. ارائه متن معیای فهم مورد در جدیدی اتنظریّ  ادبی، نقد

 در کـه کـرد ارائـه مـتن معیای کش  از دیگری یتلقّ  بییامتیی، تعاملات به مخاطب و خوانید 
 محـور چـرخش بـا را همـ ،مؤلّـ  مـرگ ۀنظریّـ طـرح بـا او گباشت. تأییر نیز بییامتییّت نظریۀ

 توجّـه مورد را ایر دریافت کید، توجّه ایر خلق به کهاین جای به مخاطب، به مؤلّ  از مطالعات،
 بلکـه نیسـت، ایسـاد  کییدۀمصـر  دیگـر مـتن، مخاطب   او نظر به بیابراین است. داد  قرار

 (105 و 100 :5690 مطلـق، )نـامور دارد شـرکت کید،می مشاهد  که ایری خلق در برعکس
 برحسـب و بـرد  فراتـر ایـر زمـانی محـدودۀ از را متن خوانش، هیگام به خوانید  بارت، نظر در

 خصــو  ایــن در .(11 :9711وبسـتر، )ر.ک. دهــدمــی تغییـر خــودش دورۀ و تجــارب زمـان،
 ارتبـا  و افقـی محـور آن کـه اسـت متـون در دیگـری محـوری رابطـۀ وجـود به قائل واکریست

 با .(69 :5692 پایید ، از نقل به 11 :9116 واکریست) است متن واسطۀ به خوانید  و نویسید 
  :داد نمایش توانمی زیر نمودار صورت به را روابط این او دیدگا 

 متون افقی محور :2 شمارۀ نمودار
 نویسـید ، یعیی است  متن طر  به سو دو هر از فلش علامت شود،می مشاهد  کههمچُیان

 معیـای برسـاختن در خـود خوانش نو  با هم خوانید  دیگر، سوی از بخشد.می متن به را معیایی
 و مخاطـب نقـش یعیـی پـردازد مـی آن بـه نیـز بـارت رولان کـه است همان این دارد. نقش متن

 شـودنمـی محسـوب آن خـالق یگانـه متن، یک آفرییشگر دیگر اعتبار این به او. خوانش اهمّیّت
 وجـودبـه راآن خـود گفتمـان بـا گـویی و آفرییـدمـی معیـا آن به ن،مت خواندن با هم خوانید  بلکه

 متن خواننده
 

 نویسنده
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 و کلیـدی مفـاهیم از بسـیاری داشـتن با مولوی و بیهقی که رسد،می نظر به مبیا، این بر آورد.می
 نـو  دو ایـن درونـی ارتبـا  از حـاکی که حکایات، ر وایی بیان در فُرمی اشتراک و مشابه محوری

 نگـا  هسـتید. خـود هـایاندیشـه بیان دنبا  به هرکدام امّا است  اریتب -کلّی نظام یک در ادبی
 انـدازچشـم از مولوی میظر و است سیاسی اهدا  دربردارندۀ و او مورّخانۀ بییش بر مبتیی بیهقی

ـه تفـاوت این هاست.آن افتراق وجه این و گیردمی مایه او عارفانۀ و حکیمانه  آنـان نظـر در تیهـا ن 
 در اخلاقی اندرزهای از بالایی بسامد وجود با است. شد  ایجاد هم آنان آیار طبانمخا نگا  در بلکه
 اهـدا  چـه ایـر، ایـن در اخلاقی هایآموز  این ورود که است واق  متن خوانیدۀ امّا بیهقی، تاریخ

 مولـوی تعلیمی -عرفانی متن در تاریخی حکایات مورد در موضو  این کید.می دنبا  را ایسیاسی
ـدق دنبـا  بـه ایـر ایـن در تـاریخی ر وایات این خواندن با مخاطب کید،می قصد هم  تـاریخی ص 
 گردد.می مؤلّ  تعلیمانۀ اهدا  پی در بلکه نیست هاآن

 پیرامـون بحـث بـه بییـامتیی، قرائـت از میظـر سه این از پژوهش این گبشت، چهآن به بیا
  پردازد.می فارسی، یّاتادبدر  مهم ایر دو مولوی، معنو  مثنو  و باهقی تاریخ

 تحقیق زۀممیّ  وجه و پژوهش پیشینۀ -3
 بـه زیـادی محقّقین شوند می محسوب فارسی ادبیّات شاهکارهای از ایر، دو این که جاآن از

 شـد  انجام هایپژوهش پیشییۀ ترتیب این به اند.کرد  توجّه ایر دو این در جداگانه هاییپژوهش
 مثنوو  به مربو  که است هاییپژوهش اوّ ، بخش در شود:می سیمتق دسته دو به حوز  این در

 اسـت هـاییپـژوهش دوّم، بخش و است عرفانی -تعلیمی میظری از اکثراا  که است است معنو 
 اسـت. نبـود  زیـادی تعـداد که اندکرد  توجّه آن در تعلیمی مباحث و باهقی تاریخ در تعمّق به که

 نوشـته معنوو  مثنوو  در اندرز و اخلاقی و تعلیمی مباحث دربارۀ مختلفی مقالات و هانامهپایان
 و گـردان غلامرضـا از «مثنوو  دوّم و اوّ  دفتـر در اخلاقـی تعـالیم» نامـۀپایان جمله، از اندشد 

 راهیمـایی بـه دو هـر کـه مـرادی احمد از «چهارم و سوّم دفترهای در مثنو  در اخلاقی تعالیم»
 موضـو  این به نزدیک دیگری نامۀپایان است. گرفته انجام شیراز  دانشگا در نیّری محمّدیوس 

 غلامحسـین راهیمـایی بـه و حجّتـی همـا کوشـش بـه «مثنوو  در اخلاقـی مبانی» عیوان با نیز
 اخلاقـی موضـوعات بیـان بـه صـرفاا  همگـی کـه اسـت شـد  نوشـته تهـران دانشـگا  در یوسفی

 شـد  نوشـته حوز  این در هم زیادی مقالات .اندپرداخته مولوی نظر در فردی اخلاق خصو به
 محمّدرضـا از «مولوی مثنو  در هز  جیبۀ» کرد: اشار  قبیل این از مواردی به توانمی که است
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 اصـغری، امیرحسـین ترجمـۀ و چیتیـک ویلیـام نوشـتۀ «مولانا معیوی هایآموز » مقالۀ و ساکی
 هـایآمـوز » نیـز و کـردی محمّـد از «یویمث هایآموز » و خانیکی هادی از «مولانا هایآموز »

 گـاهی و کلّـی عمـدتاا  گسـترگی دلیـل بـه که خوشیویس. حمیدرضا از «معاصر انسان برای مولانا
   اند.پرداخته مثنو  در اخلاقی-تعلیمی موضوعات ذکر به صرفاا  سطحی

 از هکـ است گرفته انجام باهقی تاریخ در اخلاقی مباحث زمییۀ در نیز ارزشمیدی تحقیقات
 هـایارزش» مقالـۀ و ارپورجبّ  حسین از «باهقی تاریخ در اندرز و پید»مقالۀ به توانمی میان آن

 بسیار همنوشانی نویسید  دو این مطالب که کرد اشار  فرزام حمید از «باهقی تاریخ در اخلاقی
 از وارتفهرسـ ارائـۀ بـه اساسـاا  و دارد ودخـ بیهقی تاریخ مۀمقدّ  در رهبر خطیب نکات با زیادی
  اند.کرد  توجّه بیهقی نظر در اخلاقی هایشاخصه از برخی

 نشـد  توجّه بییامتییّت میظر از و هم با ایر دو این مقایسۀ به ها،پژوهش این بین در گفت باید
 ایـن هـایپژوهش در میظر این خالی جای دارد را پژوهشی چُیین قابلیّت ایر دو این که جاآن از و

   باشد.می نو و جدید پژوهشی میظر، این از پژوهش این ست.ا محسوس متن دو

 بررسی و بحث -4
 ادبیّــات گفــت تــوانمــی و اســت کهــن ادبیّــات در اصــلی هــایپــارادایم از تربیّــت و تعلــیم

 و گبشـتگان تجـارب کـردن نمایـان نیز تاریخ بارز هایویژگی از دارد. تعلیمی نقشی یطورکلّ به
 هـد  تـریناصـلی بـه مؤلّفـان فارسـی، تـاریخی متـون تمام قدّمۀم درست.هاآن از گرفتن پید

 تـا بیویسـید ایگونـهبـه دارنـد تأکیـد آنـان کییـد.می اشار  آموزیعبرت همین یعیی خودشان 
ــر خوانیــدگان در شــانهــاینوشــته ــد. عبــرت درس هــاسرگبشــت از و کیــد ای  میــان در بگیرن
 کیــد،مــی دنبــا  تــاریخش در را تعلیمــی روش ایــن تــرماهرانــه و بیشــتر کــهآن نویســان،تــاریخ

وایـت در کـه است بیهقی ابوالفضل  مسـتقیم، غیـر نحـو بـه بدانـد، لازم هرجـا خـود تـاریخی ر 
گا  و اندرز برای حکایتی و داستان  دادن انـدرز بـه مسـتقیماا  یـا و آوردمـی خوانیدگانش کردن آ

 مولانـا نیـز، نـامی عرفـای میـان در کیـد.مـی بیـان را اخلاقـی هـایآمـوز  و پـردازدمـی هاآن
 نویسـید  دو این شیوۀ شباهت است. مستقیمغیر و مستقیم پیدهای ارائۀ در ردف ترینشاخ 

ــه در ــاربردن ب ــب ک ــ قال وایت ــونداســتان یر  ــزودن و گ ــاتی اف ــدآموز حکای ــت خــلا  در پی وای  ر 
 متن دو این تراق(اف و اشتراک )وجو  میاسبات بررسی به تا داشت آن بر را نگارند  شان،اصلی

 طریـق ایـن از گیرنـد.مـی سرچشـمه واحـد آبشخورهای از هاآن روش رسدمی نظر به بنردازد.
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 سـبب و کیدمی پیدا بسیار قرابت نیز عارفان اخلاقی هایآموز  تعلیمانۀ روش با خانهمورّ  شیوۀ
 شود.می متن دو این میان بییامتیی اشتراکات

 بیهقی تاریخ و مثنوی بین بینامتنی اشتراک 4-3
وایت شد گفته کهچُیانهم  تواریخ و مولـوی مثنوو  مـتن دو بـین اشـتراک وجـو  از یکـی ر 
وایت است. باهقی  مثنوو  اسـت. تعلیمـی مضـامین بیـان در ادبی رمؤیّ  و کارآمد هایشیو  از ر 
 رد هم مولوی شگرد و باشدمی حکایات و هاداستان از سرشار تعلیمی ایر یک عیوان به معنو 
وایت خود، تعالیم القای وایت در مولوی خا  شیوۀ است. گریر   اسـت. گـوییقصّـه بـر تأکید ،ر 
 مثنوو  کـه اسـت طرحـی دیگـر، قصـۀ د  از قصّـه یـک درآمـدن و گـوییقصّه پایانبی تکرار

 داسـتان یـک تعلیمـی نکتـۀ هـر بـرای مثیـوی سراسـر در مولـوی اسـت. شد  بیا آن براساس
وایت وتا ک یا بلید (5)ایدرونه  .کیدمی ر 

وایت /قصّه در قصّه»ساختار وایت در ر   داسـتان /قصّـه اصـلی)مادر داسـتان یک شامل «ر 
 جـای فرعی( قصّه ای/درونه داستانکوچکتر) هاییقصّه یا قصّه آن درون که است چارچوب(

وایت این اند.گرفته  بـه توجّـه بـدون گـا  دارنـد  گونـاگونی هـاینقـش مثیوی، در فرعی هایر 
وایت مورد در توضیحی گا  گیرند می شکل نظر جلب برای صرفاا  شانمحتوایی ارتبا   اصـلی ر 

وایت برای تمثیلی عیوان به نیز گا  دارند  خود در  چـهآن اامّ  آن. امثا  و کییدمی عمل اصلی ر 
 بـه اهـآن از مولانـا و هسـتید مولوی تعلیمی اهدا  خدمت در اکثراا  هاداستان این است مسلم
  کید.می استفاد  دادن اندرز برای تمهیدی عیوان

وایت در شیو  این کاربرد در مولوی  یـک صـرفاا  وایـاتر   برخـی در نـدارد. واحـدی طرح ش،ر 
وایت به دوبار  بعد و آوردمی نظرش مورد معیای بیشتر تفسیر برای داستان -مـی ادامه اصلی ر 

 دوّم دفتـر در ،«اسـت نمـاز وقـت خیـز، کـه را همعاویّـ ابلـیس، بیـدارکردن» داستان مانید دهد
   کید،نمی باور گویدمی چههر  و پرسدمی را غرضش ابلیس از ه،معاویّ  که ،مثنو 

 هـایحیلـه رغـمعلـی فـرد، شـودمـی سـبب نفسانی هواهایی ترک کهاین بیان برای مولانا
 گفـتن جـواب و قضـا آفـت از قاضـی شـکایت» حکایت دهد، تمییز دروغ از را راست شیطانی،

وایت خلا  در «را او نایب  به دوبار  بعد و پردازدمی نفس هوای ترک اندرز به آن با و آوردمی شر 
وایت این گردد بازمی اصلی ماجرای  کید:می پیروی زیر مد  از ر 
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وایی مدل :1شکل  مثنوی در قصّه در قصّه ر 
 بیشـتر توضـی  بـرای اغلـب کـه یـدآمـی هـم دنبا  به درپیپی هاداستان هم مواردی در امّا
 براسـاس کار ظاهراا » و زندمی دامن هاقصّه شدن تو در تو به مولانا ذوق امّا هستید  اصلی ر وایت
 پایـان بـه تـداعی یک موضو  هیوز کهطوریبه رود...می پیش به پایانبی هایتداعی آزاد جریان

 «آمیزنـدمـی درهـم داسـتان و ندیشـها مـوج چیـدین و شـودمی پیدا دیگری هایتداعی نرسید ،
-نمونـه است. اندرزگونه و تعلیمی هایمقوله ها،تداعی انگیزۀ البتّه (.113 :9711)پورنامداریان،

 دوّم دفتـر آغـاز در «هـااسـتخوان کـردن زنـد  بـه عیسی) ( همرا  کردن التماس» داستان اش
 در را خـادم بـه صـوفی دادن اندرز نداستا بیشتر، توضی  برای ابتدا مولانا آن حین در که مثنو 
 دادن انـدرز بـرای مختلـ  هـایتداعی با بعد و آوردمی را خادم گفتن لاحو  و بهیمه کردن تیمار

 خریـدن حلـوا ماجرای و زن کمنیر خانۀ در باز داستان قبیل از دیگر مختل  هایداستان بیشتر،
 ر وایـت مضـمون بـا ارتبـاطی هـیچ که کیدمی مطرح را فروش حلوا کودک از خضرویه احمد شیخ
 کید:می پیروی زیر مد  به شبیه مدلی از و ندارد عیسی( به ابله )التماس اصلی

روِایت اصلی داستان ابلیس و 

  معاویهّ

 

فرعی شکایت قاضی روِایت  

 

ابلیس و  داستاناصلی  روِایتادامۀ 

ه معاویّ  
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وایی مدل :4 شکل  مثنوی در هاداستان تودرتویی ر 
 وارتسلسل بازنمایی برای ر وایت قالب از نیز بیهقی .دارد وجود هم باهقی تاریخ در طرحی چُیین
 و گزییدبرمی را رویدادهایی گری،ر وایت ۀشیو حفظ با بیهقی .است برد  بهر  تاریخش در رخدادها،
 همـۀ و دارند پایان و آغاز یعیی اند،نزدیک داستان میطق به بیشتر که رویدادهایی کید.می برجسته

 روزگار حوادث شرح بیهقی، اصلی وظیفۀ دارند. اخلاقی گیری  نتیجه و انگیزیعبرت قابلیّت هاآن
 ر وایـت ایـن خـلا  در امّـا اسـت. بعـد، به هجری209 سا  از غزنوی خاندان تاریخ یعیی ش،خود

 بیان هم وقایع آن از آموزیعبرت و وقایع آن کردن برجسته و تمثیل برای هاییر وایت خرد  اصلی،
 شپی ادوار از مفصّلی هایگزارش گا  است، گبشته اعصار رویدادهای به مربو  عمدّتاا  که شودمی
  غزنوی. از پیش مختل  پادشاهان از ر وایاتی گا  و اسلام از پس و

 ر وایـت همـین پـژوهش ایـن در بحـث مـورد موضو  با مرتبط ر وایت این پیرنگ در مهم نکتۀ
 ر وایـت ریـزد.می همبـه رویـدادها زمزانی سزیر یا ترتیب آن در که ر وایی تکییکی  است غیرخطّی
 داسـتانی خطـو  ر وایـت، در ر وایـت نظیـر تمهیدهایی از استفاد  با را وقایع علیّ منطقِ یغیرخطّ 
 ماجراهـا شـرح بـه شیو  این با بیهقی .کیدمی دگرگونی دستخوش رؤیاگون هایتداعی و موازی

  افکیـدمی گـر  آن در  شـاندکمی فرود و اوج به راداستان ها،آن زمانی خیرأت و تقدیم با پردازدمی
 بگیرد. اخلاقی نتیجۀ هاآن از تا گشایدمی را هاگر  سرانجام و رساندمی اوج نقطه به راآن

  فرعی باز در خانۀ پیرزن کمپیر زن روِایت

 

  ویه و کودک حلوافروشفرعی شیخ احمد خضر روِایت

ه روِایت اصلی داستان التماس ابله ب

  عیسی

 

فرعی صوفی و خادم  روِایت  

 

ه اصلی التماس ابل روِایتادامۀ 

 به عیسی
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وایت آغاز موجود، باهقی تاریخ در  (محمّـدامیر تگییاباد)درباریـان بزرگان که است اینامه ر 
 اصـفهان از مسـعود رسـیدن حوادث بعد کیید. ابراز او به را خود وفاداری تا اندنوشته مسعود به
 بـه «بـکفلاش» با داستان رسید، حکومت به کهاین از بعد است. حکومت هب رسیدن و ری به

 در مسـعود زنـدگی جزئیّات و اخلاقی و رفتاری و یشخصیّت هایویژگی آن در و رودمی گبشته
 زمـان بـه طـولانی بکفلاش این از بعد کید.می بازگو را حکومت به رسیدن تا جوانی و کودکی

 حسـیک داسـتان حصیری، داستان حسن، احمد وزارت مثل حوادث بعضی و گرددبرمی حا 
 بیـان برمکـی جعفـر و زبیـر عبداللـه داستان میاسبت به و هاآن با موازی و کیدمی بیان را وزیر
 داد  شرح زمانی تسلسل با و ترتیب به حوادث و رودمی تاریخ حوادث سر به دوبار  باز شود.می
ــر ســلطان شــوند.می ــه و نشــییدمی تخــت ب ــار پاکســازی ب ــد میاصــب بخشــیدن و درب  و جدی

 از و دارندمیســربر کیــار و گوشــه از کــمکــم مخالفــان کــه وقتــی تــا پــردازد.می گــبرانیخوش
   آورند.می در دستش از را حکومت تدریج به و کییدمی استفاد  سلطان خامی و سامانیهناب

وایی جریان دو با باهقی تاریخ در ترتیب این به و  شامل ،ر   روروبـه فرعی وایاتر   و اصلی ایتر 
وایت هستیم. وایت که اصلی ر  وایت این کیار در است  غزنویان تاریخ ر   روایـاتی شاهد خوانید  ،ر 

وایت با مشابهت براساس بیهقی که هست هم دیگر  ایگونـه بـه فرعـی روایـات ایـن از اصلی ر 
وایـت ایـن کیـد.مـی استفاد  تمثیلی،  بـا مـوازی «قصّـه در قصّـه» شـیوۀ بـه کـه فرعـی هـایر 
وایت  و بیشـتر توضـی  بـرای مثالی یا شاهد عیوان به اغلب شوند می مطرح اوّ  قسمت هایر 

وایت دو این شوند.می بیان پیرنگ، شدن گسترد  وایـت و رونـدمـی پـیش هم پایپابه ر   تـاریخ ر 
 دهید.می شکل را بیهقی

 پید روایات این از خوانید  که است این یهقی،ب تاریخ در روایات از قسم دو این بیان از هد 
 از بسـیاری ارتبـا  و انسـجام عامـل تـاریخ، ایـن در نصـیحت گفت توانمی ی،طورکلّ به .بگیرد

 در تعلیمـی پیکـرۀ همـین بـر مبتیی هم هاداستانخرد  از بسیاری کردن بیان و است حکایات
 .است باهقی تاریخ

 
وایی مدل :1 شکل  بیهقی تاریخ در اتروای تودرتویی ر 

 آن و شـودمـی  مشـخّ  ایـر دو ایـن بـین بییامتیی شباهت وجه تریناصلی ترتیب، این به
وایـی سـاختاری ،باهقوی تواریخ و مولـوی معنوو  مثنوو  در تعلیمـی مفاهیم و اندرزها کهاین  ر 
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وایی فرم دارند.  آوردن ابـ هـاآن پیرنـگ بلکـه نیسـت ساد  و یخطّ  اسلوبی تابع ایر، دو این در ر 
 دیگـر ۀقصّـ بـه را مـا قصّـه هـر کـه شـکل ایـن به گیرد.می شکل دیگر ۀقصّ  میانۀ در ایقصّه
 چیـدین تـا مثیوی، ویژ هب متن، دو این در هاقصّه این زنجیرۀ ،شد دید  کهچُیانهم رساند.می

 قالـب و فـرم ایـن شود.می سرگردان هاقصّه در مخاطب اغلب، که جایی تا یابدمی ادامه قصّه
وایی  بـرای کـه اسـت بییامتیی وجو  از دسته آن از متن، این در قصّه در قصّه شگرد کاربرد و ر 

 خودبسـید  متیـی هـیچ بییامتییّـت میظر از زیرا کرد. توجّه آن پیشییۀ و اصل به باید آن بررسی
 یـنا بـه شـود.مـی ناشی دیگر متون با نسبتش از بلکه گیردنمی میشأ خودش از صرفاا  و نیست
 متـون سایر از ردّپایی یا نشان توانمی متیی هر در نیست. نو و بدیع تماماا  اینوشته هیچ اعتبار
 یافت. را متون خاستگاهی رابطۀ طریق این از و یافت

 بینامتنیّت خاستگاهی رابطۀ در اشتراک 4-3-3
 هـر تگا خاسـ دارد، خـود در را پیشـییش متـون از هاییجیبه متیی هر ،بییامتییّت میظر از
 هـایگیـریجهـت و هـاگـرایش ایـر بـر مؤلّ  یافت. متن آن فرهیگ در نهایتاا  باید را اینوشته

 نگـارش بـه ملـزم را خود و گیردمی قرار ییهاگفتمان معرض در اش،جامعه در طمسلّ  فرهیگ
 اند.داد  سوق آن سمت به را او هاگفتمان آن که کید،می موضوعاتی دربارۀ

وایت و قصّه کاربرد نیستید. مستثیی قاعد  این از هم سیفار  ادبی متون  این از استفاد  و ر 
وایـی شـگرد اسـت. بود  ایرانیان توجّه مورد دیرباز از اخلاقی -تعلیمی مطالب بیان در تمهید  ر 

 اسـتیاد بـه اگـر ایـمنگفته بیرا  و آید،می شمار به زمین مشرق در دیرپا تیسیّ  «قصّه در قصّه»
 مقـا  ایـن در کـه بـدانیم، هیـد را شـیو  ایـن خاسـتگا  ،مهابهاراتوه و تنتور پنج قبیل از آیاری
 همچـون هـاییکتـاب اسـت. داشـته کـاربرد ایران در اسلام از پیش از اسلوب این گیجد.نمی
 هیـدی اکثـراا  نیـز هـاآن هالبتّ  که امثا  و نامهطوطی و دمنه و کلاله ،سندبادنامه ،افسان هزار

 پس ادبیّات در بعدها .(602-119 :5611 لی،تفضّ  )ر.ک داشتید رواج اسلام زا پیش هستید،
 پاکورهتت ،بختاارنامه ،نامهمرزبان چون کتبی در رفت. کار به فراوان اسلوب این نیز اسلام از
 اسـت. گشـته ظاهر شگرد، این نیز نامهطوطی و سندبادنامه ،دمنه و کلاله بعدی تحریرهای و
وایــت تســیّ  اربردکــ و عرفــان رواج بــا  چــون آیــاری در شــیو  ایــن عرفــانی، کتــب در پــردازیر 

 یافت. رواج نامهمصابت و اشطّارمنطق ،نامهاشهی
 ادبیّـات در بارز موضوعات از تعلیمی مباحث به توجّه و اخلاقیّات گفت توانمی یکلّ  طوربه
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ـه مورد اسلام از بعد و باستان ایران آیار در که است، فارسی
ّ
 آن از اسـت. گرفتـهمـی قـرار مداق

وایـی قالبی با باستان، ایران از ماند  جا به آیار از بالایی بسامد گبشته،  مفـاهیم ایـن بیـان بـه ر 
 وارث مولـوی و بیهقـی گفـت تـوانمـی ترتیـب، ایـن به .پردازندمی اخلاقی اندرزهای و تعلیمی

وایت و هستید باستان ایران از ادبی -فرهیگی تیسیّ   در قصّـه در قصّـه شیوۀ کاربرد و پردازیر 
   زند.می پیوند خود از پیش متون با را آیار این که است یبییامتییّت حاصل بیهقی و مثیوی

 حـوادث تـاریخ مانیـد را خـود المیفعۀعام پیدهای و هاموعظه باستان ایرانیان آن از جدای
 :5611ملایـری،محمّـدی ک.)ر. انـدگباشـتهمی یادگار به هانوشتهسیگ و هاکتاب در بزرگ،

 کـه دهیـدمی نسبت ساسانی دوران به را اخلاقی مطالب به ایرانیان علاقۀ پژوهشگران، (.51
 :9713سـن، کریسـتین)ر.ک. اسـت یافتـه انعکاس نیز اسلامی خانمورّ  هاینوشته در بعدها
 اشـار  باستان ایران در متون از گروهی به زمان، آن از ماند باقی متون بین در توانمی (.113
 نزدیـک بسیار ارتبا  معنو  مثنو  با تعلیمی نظر از و باهقی تاریخ با تاریخی میظر از که کرد 

 هـاینویسـیاندرزنامـه آن و دارنـد (1) «خویشـاوندی رابطـۀ» بییامتییّت، پژوهشگران تعبیر به یا
ــود  سیاســی ــه ب ــه ک ــتیامه ب ــد.موســوم سیاس ــن ان ــیّ  ای ــدا تس ــوکال ةنصــیح در ابت ــامل  و ه

 شـامل را پهلـوی ادبیّـات از یتـوجّه قابـل بخـش هـااندرزنامـه این یافت. رواج هالملوکاآداب
 توأمـان حکمتـی و سیاسـی مسائل از برخی به اشاراتی توانمی متون این لایلابه در شود.می

 بـه ملّـی و یدییـ بزرگان سایر و ونروحانیّ  شاهان، را اندرزها این از بسیاری کهآن ویژ هب .یافت
 بـه .انـدکـرد  مطـرح سـایرین بـه انسـانی تجـارب و هاحکمت انتقا  هد  با و هتوصیّ  صورت
 از تجربـی و عملـی حکـم نـو  از یـا هسـتید دییـی نصـای  نـو  از یا پهلوی اندرزهای» تعبیری
 کتـاب :از عبارتیـد پهلـوی هـایاندرزنامـه ترینمهم .(916 :9719 لی،تفضّ ) «تاریخی روایات
ندان آذرپواد انودرزها  اسـت  پهلـوی اندرزنامـۀ تـرینمفصّل که دینکرد ششم سوپ  هر   یادگوار  م 

 انـدرزها این از بسیاری .انوشیروان دانای وزیر بُختگان، بزرگمهر از است ایاندرزنامه ،بزرگمهر
 تجربـی و عملـی حکمت جیبۀ که اخلاقی وایاتر   و هاقصّه و هالطیفه و قصار کلمات قالب در

 ادب هایکتاب در و گرفته قرار مسلمان ایرانی دانشمیدان توجّه مورد اسلام از پس اند تهداش
 ترجمـۀ .انـدیافتـه را  نیـز فارسـی بـه هـاآن از بعضـی و شـد  ترجمه عربی به تاریخ و اخلاق و

رد  جاویدان کتاب در عییاا  بزرگمهر اندرزهای  قابـل جملـه بـه جملـه تقریباا  و آمد  مسکویهابن خ 
ــا تطبیــق ــز فردوســی را انســخی همــین .اســت اصــلی مــتن ب ــه نی ــه نظــم ب  اســت کشــید  ب

 آداب و مـواعظ در شـد  تـألی  هایکتاب اسامی» عیوان با فصلی در ندیمابن .(161:همان)
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م ک   را پهلوی تعلیمی و اخلاقی های کتاب از تعدادی «تازیان و هیدیان و رومیان و ایرانیان وح 
 هـا،سـیرالملوک هـا،نامهینآی به توانمی میان آن از که بردمی نام بود د ش ترجمه عربی به که
 ایـن کـهایـن مهم نکتۀ .(971 :9717ندیم، ابن ر.ک) کرد اشار  هاالملوکسلوک و هانامهتاج

ماسه قبیل از ادبی آیار دیگر مانید نیز هااندرزنامه  اساساا  ها،افسانه و ی(ملّ  هاینامه)تاریخ هاح 
 همـین بـه انـد.شـد  میتقل ،تغییراتی با همرا  ،نسلی به نسلی از که اندشفاهی ادبیّات زمرۀ از
 .است محا  گا  و مشکل کاری هاآن برای تألی  زمان و مؤلّ  تعیین تعلّ 

 روایـات بر دو هر بودن متکّی اسلام، از پیش به متون نو  دو هر تعلّق گفت باید ترتیب، این به
 و تعلیمـی مفـاهیم بیـان و هـاآن نگـارش در قصّـه در قصّـه شـگرد و ر وایـی بقال وحدت شفاهی،
 تواریخ ایـر دو بـین بییـامتیی خاسـتگاهی رابطۀ در اشتراک ترینمهم از آیار، نو  دو هر در اخلاقی
 باستان ایران در هااندرزنامه این وجود به فقط تباری اشتراک این امّا است. معنو  مثنو  و باهقی

 پیونـد و شـودنمـی خـتم جـااین به تعلیمی -عرفانی متون و تاریخی متون با شانمشابهت ردیابی و
 پرداخت. آن به باید جااین در که دارد وجود آیار این بین در تریعمیق خاستگاهی

 یــا (6)شــاهانه ژانرهــایی ،تــیملّ  هــر ادبیّــات در اخیــر، هــایدور  پردازاننظریّــه اندیشــۀ در
 ایمایـهدرون هایجیبـه و هاسویه که هستید اشکالی و هاقالب که دارد جودو ییهاگونهکلان

 را امعـ هایگونه این ژنت .دارند خود در را تملّ  آن مختل  ادبی انوا  در ادبی آیار ساختاری و
 (.10 :5619پـور،قاسـمی از نقل به .Genette :2000 65) شیاسدمیباز 1اهسرگونه عیوان با

 باهقی تاریخ دهد می نشان فارسی ادبیّات در را موضو  همین ایر دو این یخاستگاه اشتراک
 هـر عرفـانی -تعلیمی ادبیّات شاهکار عیوانی به معیوی مثیوی و تاریخی متون از نماییدگی به
 بایـد پـس انـد.گرفتـه سرچشـمه سـرگونه( همان )یعیی واحد فکری آبشخورهای و میابع از دو

 از و انـدبـرد  بهـر  واحـد خاسـتگاهی از اامّ  هستید مستقل چهاگر  نر،ژا دو این از هرکدام گفت
 اند.داشته خویشاوندی رابطۀ بییامتییّت میظر
  تحـوّ  در کـه اسـت داشـته وجـود یاانهشاه ژانرهای نیز فارسی ادبیّات در گفت توانمی 

 از هـاییبخـش طریـق از سـرگونه، عیـوان به و نرفته بین از اامّ  اندرفته افو  به رو خود تاریخی
 شـاهانه هـایژانـر ایـن از یکـی اسـت. داد  حیـات ادامـۀ دیگـر ژانرهای قالب در محتوا و فرم
وایی ادبیّات»  هاییشاخه زیر به خود،  تحوّ  فرآیید در که ،«اخلاقی ادبیّات» دیگری و است «ر 

                                                                                       

1. Archigenres 
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 آیـار در هـاییونهسـرگ عیـوان بـه و رفتـه حاشـیه به ،هاگونهکلان این مرور به شوند،می تقسیم
وایـی ساختار و اخلاقی محتوای که جاآن از است. یافته یتجلّ  دیگر هایدور  ادبی  اغلـب در ر 
وایـت که بگوییم است بهتر رسدمی نظر به شود.می نمایان فارسی ادبیّات مختل  هایفرم  و ر 

 سـبب و یافتـه مـودن ادبـی انـوا  تمام در که هستید فارسی ادبیّات مهمّ  هایسرگونه از اخلاق
 خاسـتگاهی اشـتراکات انـد.شـد  فارسـی ادبیّات ژانرهای بین مشترک خاستگاهی پیوندهای

 و انـدرز و اخـلاق به توجّه ترتیب این به است. دست همین از نیز معیوی مثیوی و بیهقی تاریخ
وایـی ساختار ایجاد  مضـامین ایـن بیـان بـرای قصّـه در قصّـه شـگرد مشـابه کاربسـت واحـد، ر 

 است. تبارشیاسانه میشأ و خاستگا  همان از ناشی مشترک

 بینامتنیّت تولیدی رابطۀ در اشتراک 4-3-2
 در ایـر دو ایـن شـود.نمـی خـتم مشـترک خاسـتگا  بـه باهقوی تواریخ و مثنوو  بین مشابهت

 رابطـۀ نـو  از بییـامتیی ارتبـاطی آنـان بین که است برقرار فکری و اخلاقی هایمؤلّفه از بسیاری
 گیـریبهـر  تـاریخی، رویدادهای ر وایت خلا  در نیز، فارسی تواریخ در است. کرد  ایجاد ولیدیت

 تعلیمانـۀ روش بـا مورّخانـه شیوۀ این خورد.می چشم به «قصّه در قصّه» شگرد از فارسی مورّخان
 و تـاریخی متـون بـین مـاهیّتی اشـتراک سـبب کـه دارد، بسیار قرابت عارفان اخلاقی هایآموز 

 تـوانمی مشترک خاستگاهی رابطۀ و ساختاری اشتراکات از بعد شود.می تعلیمی -عرفانی تونم
 و کـارکردی جیبـۀ در بیشـتر (،معنو  مثنو  و باهقی تاریخ) ادبی متن نو  دو این شباهت گفت

 البتّـه اند،شد  نگاشته عبرت و آموزش هد  با متن دو هر کهاین است. بارز هاآن تولیدی اهدا 
 فکـری مفـاهیم و مضامین و دارند را خود خاّ   هایآموزیعبرت و هاروش و هاویژگی کدام هر

 ایـری در تعلیمـی،-اخلاقـی اهـدا  بـا فکری هایمؤلّفه این وجود سازند.می نمایان را مشترکی
 زیـرا اسـت، انتظـار قابـل و توجیـه قابـل اشعرفـانی ژانـر ماهیّـت دلیـل به ،معنو  مثنو  مانید
 خـورد  پیوند دین و اخلاق با که است آن درونمایۀ و مـوضو  ،تعلیمی ادبیّات شاخ  رینتعمد 
 است. تأمل قابل باهقی تاریخ در ویژ به و نگاریتاریخ در هامؤلّفه این حضور امّا است،
 بـه کـه دارند را تقابلیّ  این دارد وجود وقایعشان در که آموزیعبرت تماهیّ  دلیل به تواریخ 
 بـه بیهقـی کـه سـتا این لتأمّ  قابل نکتۀ اامّ  .بنردازند نیز وقایع آن از تعلیمی نکات رخیب بیان
 از فقـط خـود اندرزگونـۀ نکـات بیـان در و نکـرد  اکتفـا تـاریخ در وقایع انگیزعبرت تماهیّ  این

 ادبـی، شـگردهای از اسـتفاد  بـا و رفتـه فراتر آن از بلکه است  نبرد  بهر  تاریخی رویدادهای
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 بیـان بیشـتر، تأکیـد عیـوان بـه دیگـر کتـب از آمـوزیعبـرت حکایات رویدادها، گزارش نضم
 معیـای» یـانب به ،تاریخی رویدادهای موی به وم گزارش جای به تاریخش، در بیهقی کید.می
 بیشتر در شیو  این است. پرداخته گرفتبر هاآن از توانمی که هاییعبرت و دهاپی و «دادهاروی

 بـین در «تـاریخی-لاقـیاخ سیّتی» وجود بر دلالت آن، تداوم و بود  رایج فارسی یخیتار  کتب
وایـی گردهایشـ مختلـ ، هـایدور  در شد ، سبب که دارد ایرانی تاریخیگاران  هایآرایـه و ر 

 هرچـه گیریبهر  میاسبت، همین به یابد. را  اریخیت هایتنم بـه متفاوت، بسامدی با ،زبانی
 ی،اانهافسـ بعضاا  و تـاریخی حکایاتو پیشیییان نثر و شعر پیامبر، احادیث قرآن، آیات زا بیشتر
 گرفتـه بیشـتری رونـق گرفـت، تـاریخ از بایدمی و توانمی که هاییدرس کردن تربرجسته برای
 در او اسـت. بیهقـی ابوالفضـل کیـد،مـی دنبـا  را روش این ترماهرانه و بیشتر کهآن اامّ  است.

گـا  و تـاریخ آراسـتن بـرای حکـایتی و داسـتان بدانـد، لازم هرجـا خـود تاریخی وایتر    کـردن آ
 یتربیّتـ هـد  حکایـات، ایـن آوردن از کـه گویـدمـی صـراحت به خود او آورد،می خوانیدگانش

 مگر آید حاصل ایفاید  من از را انخوانیدگ که ستا آن اخبار این نبشتن از من غرض» دارد:
  (.516 :5613)بیهقی، «آید کار به ینا از را کسی

وایت درون هاییقصّه صورت به گاهی ،پیدها این  ،هـاداسـتان پایـان در اغلـب که هاستر 
 مـأمون، و ربیـع فضل داستان نظیر حکایاتی شوند.می اضافه درباری افراد مرگ یا قتل هیگام
 برمکـی، جعفـر رایمـاج خشـمش، عـلاج و احمـد نصـر مـاجرای مـأمون، و هـافهطَّ ل  مُ  حدیث
وایـت درسـیر حکایـات ایـن متیاسـب کاربرد با او آن. امثا  و بزرگمهر حکایت  خـود، تـاریخی ر 

   زند.می پیوند آموزند ، اندرزهای و نصای  با را تاریخش
 مختلفـی تعـالیم او دهـد.مـی انـدرز اخلاقـی، هـایآموز  مستقیم بیان با نیز گاهی بیهقی
 است گیجاند  خود تاحکای در را م،مرد ۀمّ عا چه را،م  اُ  و لاطینس چه ،طبقات ۀهم با متیاسب

 اشـار  هـاآن از گـرفتن پیـد و کتابش یهاداستان انگیزی عبرت به مختلفی هایحکایت در و
ـ چشـم بـه بخوانـد نامـه ایـن کسهـر  و» حصـیری: بوبکر حکایت در ملهج از کید می  و و ردخ 

 بزرگـان چـه ایـن کـه گـردد رمقرّ  تا است افسانه که چشم بدان هن   نگریست، نامه اندرین عبرت
 فراوانـی اخلاقـی نکـات بـه آن در بیهقـی که ییهاداستان از (.151 :5613)بیهقی، «اندبود 
 را لطیفـی انـدرزهای و اخلاقی نکات آن در که است حسیک کردن دار رب   ماجرای کرد  اشار 
 او هـایدادن انـدرز و اتاخلاقیّـ بـه یبیهقـ توجّـه و فکـری عظمت ایبات برای که است آورد 

 است. کافی حکایت یک همین
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 پرهیـز و عهد به وفای ضرورت همچون مواردی کتاب، این حکایات در اخلاقی هایآموز  از
 و عفـو با پادشاهی ۀشالود داشتنگا  مقام، کسب برای تجربگانبی نبودن قابل شکیی،پیمان از

 تـرینمهـم امّـا .اسـت هـاسـختی لتحمّ  و خودستایی، از پرهیز خشم، بر غلبه موقع، به بخشش
 بـه توجّـه اسـت، آورد  آن قالـب در را خـود پیـدآموز مضـامین بیشـترین بیهقی، که تعلیمی مؤلّفۀ

 اظهـار به کتابش، رویدادهای و هاشخصیّت از هرکدام ماجرای پایان در او است. دنیا اعتباریبی
 معتقـد و دانـدمی وفابی چُیین را روزگار طبع او پردازد.می یادن به نبستن د  مورد در حکیمانه نظر

 گیـرد.می پس راآن دیگر روزی و دهدمی نعمتی روزی که شد  مغرور و بست د  آن به نباید است
 آن در چـون اسـت. نبـود  تأییربی نگرش این ایجاد در ،بود  کار مشغو  آن در که درباری محیط
 ایـن اسـت. کـرد مـی مشـاهد  را اعتبـاریبـی ایـن و بـود  افراد نصب و عز  شاهد روز هر دربار

 مـثلاا  اسـت  فراوان عاطفی بار با همرا  هاشخصیّت از بعضی مرگ در خصو به فکری نگرش
 ببایـد نیـز را مـا و رفتیـد سـاختید، محضر که قوم آن و رفت وی» گوید:می وزیر حسیک مرگ در

ردا احمق و رفت  :9791)بیهقـی، «بازسـتاند زشـت و بدهد نعمتی که بیدد جهان این در د  که م 
 تکـرار نگـرش ایـن بـاز بُغراخـان بـرادرش توسـط تُـرک خـانارسـلان شـدن کشـته از بعد (.171
 برخیـر  را یکـدیگر کـه السّـلامعلیـه آدم ازفرزنـدان گروهـی کـار است عجب سخت و» شود:می
 زمـین زیـر بـه تیها و روندمی و گبارندمی خود گا آن را، عاریت حُطام بهر از خورندمی و کشیدمی
 پـس نیـز و (113)همان: «کید؟ اختیار این خردمید کدام یا است، فاید  چه این در بسیار، وبا  با
 پـس   و گاهیمکاروان بر همه و نیست خُلود را گبرند  جهان این و» میمیدی: حسن احمد مرگ از

 دعـای مـرگ از پس که زیست باید چُیان بود. نخواهد ممُقا جااین را کسهیچ و رویم،می یکدیگر
 کیـد.مـی بـروز موضـو  ایـن هم اشعلاقه مورد افراد برکیاری از بعد (.111)همان: «کیید نیک
 آمـد پایان به که قومش و روزگارش و علی است این» نویسد:می حاجبعلی فروگرفتن از بعد مثلاا 

 هـیچ بـه را او ولایت و جا  و نعمت و بیدد فریفتگار غدّار گیتی این در د  که است کسی احمق و
   (.11 )همان: «نشوند فریفته بدو خردمیدان و شمرد
 بـدی باشد کرد  بدی بیید،می را خود اعما  نتیجۀ هرکس دنیا این در که ندارد تردیدی او
 او دهـد. انجـام نیـک اعمـا  انسـان که بهتر چه و گیردمی را پاداشش کید نیکی دید، خواهد
 پاسخ به» که بوسهل اشنمونه داند می شد  گرفتار کردند ظلم وزیرحسیک حقّ  در که کسانی

 میکائیل، عاقبت مورد در .(111 )همان: «چشید و دید کرد، اگر گرفتار...و رفت، وی از کهآن
 ایـن حسـیک، از پـس»گویـد:مـی بـود داد  حسـیک بـه کـه هـاییدشیام و هاتوهین خاطر به
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 .(171)همان: «کشید هامحیت و دید بلاها یاربس میکائیل
 است. ردورزیخ   کید،می تأکید آن بر و دارد بالایی بسامد تاریخش در که بیهقی دیگر اندرز
 امیـا  و نفسانی هایخواهش مهارکییدۀ زیرا است. اخلاقی ،باهقی تاریخ در خرد مهمّ  کارکرد
 پیجـۀ در را نفـس قـوای سـایر باید که تاس نفسانی قوای از یکی خرد این اساس، براین است.
 هـر این حقّ » که است کسی خردمید کید. هدایت اخلاق مسیر در را هاآن و بگیرد خود اختیار

ـ هـر شود دیگری بر یکی غلبۀ از مانع و آورد جای به را آرزو خشم، خرد، ۀقوّ  سه  حـا  کـه ردم 
 یکدیگر برابر کهچُیان آرد جای به میتما به را قوت سه این و کردم یاد که باشد جمله براین وی
 از یکی مردم در اگر پس رواست خواندن در  خ  تمام کامل و فاضل را مرد آن است،ر  وزنی به افتد
 .(510-550)همـان «غلبـه مقـدار بـه آیـد نقصـانی ناچـار جـاآن دارد غلبـه دیگـری بر قوا این
 کـه کوشید باید آن در و نشود فتهفری دهد زمانه که ایعشو  و نعمتی به که است آن خردمید»

 نـام وی از تـا جهانی، آن هم و جهانی این هم بنراگید  نیکی تخم و کید اصطیا  را انمردآزاد
ـرد هـیچ که پوشد خود و خورد خود همه که نباشد یانچُ  ماند، یادگار نیکو  نگرفتـه نـام بـدین م 
 زیـرا سـتاید می خردمیـدی بـه را ،حصیری بوالقاسم ،خود دوست بیهقی .(162)همان: است
 و» است: شد  مشغو  عبادت به ایگوشه در و کشید  دست دولتی خدمت از حج سفر از پس
 از دسـت اسـت کـرد  حـج تـا و اسـت یافتـه خـوبی بدین عاقبتی امروز که بود آن تمامش خرد

 .(591 )همان: «مشغو  خیر و عبادت به و کرد  اختیار ایزاویه و بکشید  خدمت
 و «نـرود مغالبت قضا با» که است معتقد و داندمی الهی تقدیر دست در را امور مامت بیهقی

 دارد کـه تیعـدّ  و خـویش تقوّ  و حو  بر و نهد تسلیم درقبضۀ را خویش که ستا آن خردمید»
 «دانـد وی از خطـر و نصـرت و شـر و خیـر و بازگـبارد عزّذکـر  ایـزد به را کارش و نکید اعتماد

 .(176 :9791)بیهقی،
ــن از جــدای ــدرزهای ای ــی همگــانی، ان ــردازش در بیهق ــت هــایشخصــیّت از برخــی پ  ر وای

 رفتـار، آن عاقبـت بیـان با و کیدمی توجّه نیز فردی اخلاق هایویژگی از بسیاری به اش،تاریخی
 او کـه اسـت، زوزنی بوسهل آن بارز نمونۀ کید.می میع اخلاقی خصیصۀ آن داشتن از را مخاطب

 ایـن از توصـیفش ابتـدای همـان در و کیـدمـی معرّفی طلب جا  و چینسخن بدخو، ،جوانتقام را
 کید.می گوشزد را او اعما  عواقب «چشید و دید کرد، اگر و»فعل دو با شخصیّت
 بـاب در کامـل کتـابی اش،عرفانی -تعلیمی ادبی نو  فراخور به هم مولوی معنو  مثنو 

 اخلاقـی تعالیم از برخی به رواین از است. اخلاقی رذایل تقبی  و اخلاقی هایآموز  تمام تعلیم
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 کییممی اشار  بیهقی با او مشترک
 دعـوت را همه او گوید.می آموزیعبرت از داممُ  یشهاداستان در بیهقی، مانید هم مولوی

  بگیرند: عبرت پیشیییان سرگبشت و خود اطرفیان مرگ از تا کیدمی
 محتـــرز بـــلای در یـــاران مـــرگ  از گیرد عبرت که باشد آن عاقل

 

(9/ 7991)  
  باد و هستی این بیهد سر از عاقل

ــــد ور   او حــــا  از دیگــــران بییه
 

 عـاد فرعونـان انجـام شیید چون 
ــــی ــــد عبرت  او اضــــلا    از گیرن

 

(9/ 7911- 7917)  
 ریشۀ و کییدمی اصلاح را خود بگیرید، عبرت دیگران سرگبشت از اگر است معتقد مولوی
 شود:می برکید  دلتان از دشمیی و حسادت

ــه در ــالم هم ــر ع ــرد اگ ــد و م   زنی
  شــمر هــاوصــیت را سخیشــان آن
ــا ــد ت ــرت بروی ــت و عب ــدین رحم   ب

 

م  ــهد  مب ــز  در د  ــدر و ن ــد ان  مردنی
ــد پــدر کــه ــا دم آن در گوی  پســر ب

 کـین و رشک و بغض بیخ ببرّد تا
 

 (1/ 319- 317)  
 یمـادّ  جهـان در اسـارت و پرستیدنیا از را بشر رددا تلاش راوانیف یهاداستان در مولوی

 از میظـور این برای او بقا. و قدربی است راییس   دنیا، این که بفهماند او به و دهد نجات ناپایدار
 است: خود تعلیمانۀ اهدا  پی در ،هاآن از اقتباس با و گیردمی کمک احادیث و آیات

 زنــدانیان مــا و زنــدان جهــان ایــن
 

 وارهان را خود و ندانز  کن حفر  
(9/ 111) 

   تیگ و تاریک بس چاهیست جهان کین
 

 رنـگ و بـوبی عالمی بیرون هست 
 

(7/ 11) 
 نیست باک دستی خواب در رود گر  ایست مه ظن اندر خوابست جهان این

(7/ 9311)  
 است ساعتی دنیا فرمود مصطفی  است رجعتی و مرگ لحظه هر را تو پس

(9/ 9911) 
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 نصـیحت مـدام او اسـت. حزنـی و انـدو  دنیـوی، تلـبّ  و شـادی هر د  در مولوی نظر از
 نکیید: اعتماد دنیا هایخوشی به که کیدمی

  جهــان در گــردی شــاد وی از هــرچ
  شـد شـاد کـس بس شاد گشتی زآنچ

  میــه وی بــر د  تــو بجهــد هــم تـو از
 

 زمـــــان آن ببیـــــدیش او فـــــراق از 
 شـد بـاد همچون و جست وی از آخر

 بجـه تـو وی او بجهـد کو آن از پیش
 

(7/ 7113) 
   دوزخی معیی به جیّت )دنیا( صورتش

 

ــر افعیــی   گلرخــی نقشــش زهــر پ
 

(1/ 119) 
 بـا او دهـد.می هشدار عمل مکافات و عمل دربارۀ مدام اش،اخلاقی هایآموز  در مولوی

 ایـن در او هایلتمثی از یکی دارد  پی در جوابی عملی هر که کیدمی بیان مختل  هایتمثیل
 دیـوار سـوی بـه سایه آن بالاخر  کید پهن زمین بر بلیدی سایۀ دیوار اگرچه که ستا این زمییه
 مـا سـوی بـه نآ انعکـاس بـزنیم کو  در که فریادی هر کهاین یا ( 191-191 /9) گرددبازمی

 دید: خواهد را عمل آن نتیجۀ دهد انجام عملی هر انسان حا هر  به گشت. بازخواهد
ــد جــو بکــاری چــون ــر نروی   جــو غی
ــر را خــود جــرم ــه دیگــر کــس ب   می
  کاشـتی خـود تـو که نه خود بر جرم

 

 گــرو خــواهی کــه ز کــردی تــو قــرض 
 د  پـاداش بـدین خود گوش و هوش

 آشــتی کــن حــق عــد  و جــزا بــا
 

(1/ 119- 113) 
 و دعهـ دنر بُـ سـر بـه و دوسـتی در پایـداری وفـاداری، مولوی، اخلاقی هایآموز  دیگر از
 شـواهدی احادیـث، و قـرآن آیـات از هـاآن بـرای و دانسـته جـباو  را امـور این او است. پیمان

 کید:می تأکید فریضه این انجام بر و آوردمی
ن گفت  وفا از آورد فخر تعالی حق وفی م  عهد   ا  نا ب  یر   غ 

(7/ 717) 
ـــتان ـــت را راس ـــوگید حاج ـــت س   نیس

  اسـت احمقـی از عهـود و میثاق نقض
 

 اسـت روشـیی چشم دو را ایشان نکزآ 
ــظ ــان حف ــا و ایم ــار وف ــی ک ــت تق  اس

 

(1/ 1939- 1933) 
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 و سـالم ریشـۀ مانیـد را وفـا مثـا  بـرای آورد،مـی تمثیلاتی و تشبیهات مضو  این برای او
 داند:می درخت فاسد ریشۀ مثل را وفاییبی

  عهـد بـیخ و آدمـی است درخت چون
  بـــود پوســـید  بـــیخ فاســـد عهـــد

 

ــیخ  ــدمــی تیمــار را ب ــه بای  جهــد ب
ـــار وز ـــ  و یم ـــد  لط ـــود ببری  ب

 

 (9/ 9911-9913) 
 امثـا  و حسـد طمـع، و حر  تکبّر، بخل، قبیل از بد فردی هایاخلاق تمبمّ  در مولانا

 خوهـا و خلـق ایـن از کـه دهـدمـی هشدار هاانسان به و دارد فراوان تعلیمی هایآموز  هم آن
 کیید: دوری

 بخل
 برگشـــا زر پـــر کـــ ِّ  و ببیـــد لـــب

 

 ســخا آور پــیش بگــبار تــن بخــل 
 

(1/ 9137) 
   کن دور گردن و دست از بخل غلّ 

 

 کهــن چــرخ در دریــاب نــو بخــت 
 

(1/ 9199) 
 رتکبّ 

  هست که دان قاتل زهر تکبّر این
 

 مست گیج آن شد زهر پر می از 
 

 (1/ 1313) 
  باد است فتیه بس که بشکن را تکبّر( و )غرور باد

ت نآ از پیش  عاد همچو او بشکید ک 
 

 (1/ 1131) 
  طمع

  را سـمع و عقـل و چشـم خواهی صا 
  طمـــع از صـــوفی تقلیـــد آن زانـــک

 

ــر  ــو دران ب ــرد  ت ــایپ ــع ه   را طم
ــل ــر او عق ــور از بســت ب  لُمــع و ن

 

(1/ 911-936) 
  حسد
فـت کیسـت گر کمین اندر حسد این   رفــت چــه مصــری یوسُــ  بــر حســد از  ز 
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ـــن لاجـــرم ـــرگ، زی ـــوب   گ ـــیم یعق   حل
  گشـتن خـوش یوسـ  گرد ظاهر گرگ

ــــک ــــد روز حاســــدان حشــــر زآن   گزن
 

 بـیم و خـو  همیشه یوسُ  بر داشت
 گبشـت گرگـان از فعـل در حسـد این
ــی ــانب ــر گُم ــان صــورت ب ــد گرگ  کیی

 

 (1/ 9161-9191)  
عدی» حدیث به اشار  با مولانا ک   ا  دوِّ فسُک   ع  ین   التی ن  ک ب  ییب   و  ار امّـ نفـس تمبمّ  به «ج 

 او شـودمـی عقـل تالیّـفعّ  مانع تو درون در نفس است معتقد او پردازد.می آن با مبارز  هایرا 
 کرد: مقهور توانمی ریاضات و عبادات با فقط نفس این مهار که است معتقد

ـرِّ  در چیـین داری دشمیی   خـویش س 
  سوسـمار چـون کیـد حمله نفس یک
ــــاســــوراخ او د  در ــــون دارد ه   کی

 

 کـیش و جـان خصم و قلستع مانع 
ــس ــه پ ــوراخی ب ــزد س ــرار در گری  ف
 بـــرون آردمـــی ســـوراخ هـــر ز ســـر

 

 (7/ 1699- 1693) 
 و هـاروش در را هـاآن مـتن، دو ایـن در مشـترک فکـری مفـاهیم و اخلاقـی مضامین این

 خصـای  از احادیـث و آیات کاربرد که است درست کید.می نزدیک هم به نیز ادبی شگرهای
 اندرزگونـه و تعلیمـی کـارکردی میقولات، این شیاسانه،زیبایی اهدا  جز به اامّ  ستا فارسی نثر
 عیـوان بـه نبوی، احادیث و قرآنی آیات از باهقی تاریخ جمله از تواریخ از بسیاری در و دارند نیز

 از تعلیمانـه کـاربرد ایـن رود.مـی کـار بـه خود سیاسی( هالبتّ  )و تعلیمی اهدا  جهت در ابزاری
 از مختلـ  مـوارد در نیـز او دارد وجـود هم مثنو  در ویژ هب و تعلیمی متون در احادیث و آیات

 است. خود تعلیمانۀ اهدا  پی در هاآن به تضمین با یا آیات اقتباس
 تولیـدی رابطـۀ در گفـت بایـد ایـر، دو هـر در تعلیمـی هـایآموز  و اشتراکات این بررسی با

 دیـدیزاویـه از ولـی هـم، به شبیه یشیگرا با باهقی تاریخ و مولوی معنو  مثنو  نیز بییامتیی
   اند.شد  نوشته متفاوت نسبتاا  زبانی و گوناگون

  بیهقی تاریخ و مثنوی بین بینامتنی افتراق 4-2
 دارد. وجود بییامتیی اشتراک ،باهقی تاریخ و معنو  مثنو  متن دو بین شد گفته طورکههمان

 خود خاّ   هد  و پرداخته مضامین این به خود خاّ   روش به آیار این از هرکدام در گفت باید امّا
 زیـر هرکـدام کـه ژانـری و آیـار این مستقل شخصیّت از مانع ها،تداخل و هاشباهت این و داشته را

  دارند. نیز هاییتفاوت دارند، هاییشباهت کههمچُیان زیرا شود نمی دارند قرار آن مجموعۀ



 هااز این جانب سخن/ 016

 از برخی است. مشترک عیاصر بودن فرعی و اصلی در هاآن افتراق جهو ترینمهم و یناوّل
 توجّـه بایـد اامّـ ،گرفتـه جـای باهقوی تواریخ مـتن د  در متیاسـب کار و ساز با تعلیمی، عیاصر
 اهدافی خ،مورّ  بسا چه و است تاریخ بیان که دارد وجود تراصلی هدفی متن، این در که داشت
 تواریخ فرعـی اهدا  از اندرز و تعلیم ترتیب، این به .باشد داشته نظر در نیز را سیاسی -تاریخی
 توجّـه مـورد و اصـلی اهـدا  از موضو  این ،مثنو  در که صورتی در .آیدمی حساب به باهقی
 هسـتید. خـود هـایاندیشـه بیـان دنبا  به مولوی هم و بیهقی هم ترتیب این به است. مولوی

 از مولـوی میظـر و اسـت سیاسـی اهـدا  دربردارنـدۀ و وا خانۀمورّ  بییش بر مبتیی بیهقی نگا 
 تفـاوت سـت.هاآن افتـراق وجه تریناصلی این و گیردمی مایه او عارفانۀ و حکیمانه اندازچشم
 دارد، قـرار عرفـانی -تعلیمـی ادبـی نـو  در کـه مثنوو  اسـت. مخاطبانشان نو  در هاآن دوّم

 آن خوانـدن بـا نیـز امـروزی خوانیـدۀ دارد. عام مخاطب و است همگان اندرز و تربیّت هدفش
  چُیین

ّ
 و انـدبـود  سیاسـی رجـا  و درباریـان همه از اوّ  باهقی تاریخ مخاطب اامّ  دارد. عیتوق

  آن از و پردازنـدمـی آن خـوانش بـه تـاریخ به علاقمید خوانیدگان نیز امروز 
ّ
 مـتن یـک عـاتتوق

 است. شد  ایر دو این خوانشی رابطۀ در بییامتیی افتراق سبب موضو  این دارند. را تاریخی

 خوانشی رابطۀ در بیهقی تاریخ و مثنوی بین بینامتنی افتراق 4-2-3
 است ادبی -تاریخی متیی باهقی تاریخ و تعلیمی – عرفانی کتابی مثنو ، گوییم می وقتی 
 به راآن که ندبر می کار به را ییمعیّ  و شد  شیاخته هایعُر  آیار این که کییممی اعلام واقع در

 ایـن بـه .کیـدمـی فهم قابل دیگر متون آن اساس بر یا زند می پیوند خود نو  از دیگری متون
 ایجـاد هـاآن ژانـری تسـیّ  در شـد  نوشـته کتـب بـا کـه ایبییـامتیی شـبکۀ بـر افزون ترتیب،

  و شـد   مشخّ  ،متون نگارش از آیار پدیدآورندگان اهدا  ،شودمی
ّ
 از هـم مخاطـب عـاتتوق

گـاهی و مطالعـات با مخاطب خوانش بسا چه و گیردمی شکل متون  بُعـد اش،امـروزی هـایآ
  بدهد. آیار این به دیگری

 آن در موجود اخلاقی اندرزهای قطعاا  و است عرفانی کتابی معنو  مثنو  که است درست
گاهی متن، این امروزین خوانیدۀ اامّ  است شد  نوشته تعلیمانه اهدافی با  گـا  مولـوی که دارد آ
 هـایآمـوز  بیـان برای توانستهنمی که بود  خود هیجانات و عاشقانه احوا  در مستغرق یانچُ 

 به را هاداستان این بلکه باشد داشته ایشد  تعیین پیش از ساختار و نمعیّ  هدفی اش،تعلیمی
 در» که داندمی معنو  مثنو  مخاطب تعبیری به است. آورد می هم سر پشت تداعی صورت
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 یهـااندوختـه کـه هسـتید هـاداسـتان این و نیست مولوی دست در هاداستان مهار کتاب این
گا  و از سرشار گا  و آ  بـه و کشـیدمـی بیـرون او ذهـن از مختلـ  هایمیاسبت به را مولوی ناآ

 دهـد،مـی رخصـت بالفعلشان و بالقو  اتامکان که هرجا به را مولوی و بخشیدمی تفعلیّ  هاآن
  (.616 :5611)پورنامداریان، «دبرنمی

گاهانه مولانا گفت باید ترتیب این به  بـه فرعـی وایـاتر   ایـن از تـداعی، جهـت به صرفاا  و ناآ
 هـایگشـت بـا اامّـ کیـد.مـی اسـتفاد  خـود عرفانی – اخلاقی هایآموز  برای مصداقی عیوان
 محـو داسـتان یاصـل طـرح هـم، سـر پشـت فرعـی حکایـات و هااندیشه بیان طریق از دمتعدّ 
 مـدام کـه گیـردمی قرار عیمتیوّ  مطالب حاشیۀ در داستان ایراد از اصلی میظور یعیی  شودمی

 به ظاهراا  که کرد مشاهد  نخجیران و شیر داستان در توانمی راآن بارز نمونۀ شوند.می تداعی
 در پی هایگسست با که است «کژ خیا  نتیجۀ در افتادن چا  در» از مصداقی و شاهد عیوان

 هـایقصّـه ایـن خوانش جریان در مثنو  خوانیدۀ روی هر به اامّ  شود.می دور هد  این از پی
 سـرگردان را او گـا  کـه شـودمـی آشـیا انتظاری لا خ   و جدید مطالب و مفاهیم با داممُ  تودرتو

  گیزد.انبرمی خوانید  در را تلبّ  دارد که عادتی از خروج تماهیّ  سبب به هالبتّ  و کیدمی
 فـلان بـه را الارسـ فـلان پادشـا  فلان» کهاین به کید،می اشار  خود کهچیانهم یهقی،ب

 ایـن» کـه دانـدمی و دهـدنمی نشـان زیـادی ۀعلاقـ «کردنـد ل صـ روز فـلان و ستادفر  جیگ
 افراشـته بـزرگ یاییب و بیویسد  «ایپایه تاریخ» خواهدمی دلش  «است دور تاریخ از اقاصی 

 (.20-16 :5613بیهقی، )ر.ک گرداند
 رویـدادهای ۀسـاد ســالشمار بــه تـاریخ کاسـتن فـرو از بــیهقی پرهــیز بـر تکیه با والدمن

 از دیگـر برخـی لا بـرخ   بیهقـی، کـهایـن آن و کیـدمی اشار  دیگری دینبییا ۀنکت به ،تاریخی
 ذهـن در خـود کتاب ساختار از یکلّ  طرحی کید آغاز را نوشتن کهآن از پیش اسلامی، خانمورّ 

 بلکـه ،رویـدادها آن از خـود ایـتو ر   در همیشـه نـه را روزگـارش یـدادهایرو «عیایم» و داشـته
 (.13 :5611والدمن، )ر.ک. است گبارد  نمایش به تاریخش ساختار در بیشتر
 از بسـیاری و تعلیمـی حکایـات و هـاداسـتان ،باهقوی تواریخ در گفـت تـوانمـی ترتیـب ایـن به
گاهی با اندرزها هایآموز   اخلاقـی هایاندیشه و آرا بیان برای مصداقی و شاهد میظور به کامل، آ

 میطقـاا  کـه اینتیجه و شودمی آورد  حکایت اصل ر وایات، بیان در شود.می گیجاند  تاریخ متن در
 نیخـواهـم اسـت، حکایـت حاصـل یا حکایت ایراد دستمایۀ که ایاندیشه با شودمی مستفاد آن از

 معلـوم پـیش از جهتـی در را ر وایت او و است بیهقی دست در ر وایت و داستان مهار تعبیری به دارد.
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 گوید.می مخاطب به را خود اندرزهای و پید ر وایت، هر پایان در و کیدمی هدایت دارد، نظر در که
 رایبـ شـاهدی و تمثیـل عیـوان بـه فرعـی حکایـات ورود و هـااندیشـه بیان سیر نیز مخاطب

 گباریفاصله نوعی ،باهقی تاریخ ر وایت در «قصّه در قصّه» شگرد دهد.می تشخی  را رویدادها
گاهی و است  ایـن حضـور از جدیـدی معیـای خوانیـد ، خـوانش کیـد.مـی بیـدار را مخاطب خودآ
 را بیهقـی امـروزی، خوانیـدۀ سـازد.مـی آشکار بیهقی، تاریخی ر وایت خلا  در تعلیمی هایآموز 
گاهی این او به خوانید  مطالعات داند.می درباری خیمورّ   -سیاسی اوضا  به توجّه با که داد  را آ

 عهـد  بـر را امـور اسـتبدادی، حکـومتی آن در که اوضا  این از ناشی غالب   فرهیگ و اجتماعی
 عیاصـر ورود پـس کیـد  کیتـر  را آنـان ظلـم و عملکـرد توانسـتهنمی نهادی هیچ و است داشته
 بـه باشـد. داشته اجتماعی -سیاسی عاملی تواندمی ،باهقی تاریخ به اخلاقی اندرزهای و یتعلیم
 نشـان غیرمسـتقیم طـور بـه تـاریخ، این در تعلیمی عیاصر کاربرد خوانید ، خوانش در ترتیب، این
 در همچُیین او است. داشته خود زمان حاکمان سیاسی رفتار اصلاح در سعی بیهقی که دهدمی
یـگ بسـیار هـاآن از انتقاد و آشکار هایمخالفت ظهور مجا  ایدور   ظـاهری بـا اسـت، بـود  ت 

 در اخلاقـی سـاماننابـه اوضـا  از انتقـاد بـه خـود تـاریخی هـایر وایـت ضمن اخلاقی،-تعلیمی
عد بیهقی، اندرزهای از خوانش این پردازد.می حکومتی دستگا   بـه بخشـدمـی او ایـر به دیگری ب 
 انـدرزهای تجلّـی بـرای عامـل تـریناصـلی سیاسـی اهـدا  و اغـراض گفـت انتـو می کهطوری

 است. بود  بیهقی تاریخ در تعلیمی هایآموز  و اخلاقی
 بـین تفـاوت تـریناصـلی شـدن آشکار سبب بییامتیی، خوانشی رابطۀ شود،می دید  کههمچُیان

 اخلاقـی تعـالیم بیان و اندرزدهی هایشیو  است. موشو  مثنو  و باهقی تاریخ در دادن تعلیم و اندرز
گاهانه کاملاا  امّا آن اصلی اهدا  و ایر ژانر با متیاسب معنو  مثنو  در  در اسـت. مولـوی جانـب از ناآ

 اخلاقـی، تعـالیم نیسـت  مـتن نـو  آن اصـلی اهدا  از دادن اندرز و پید که باهقی تاریخ در کهحالی
گاهانه کاملاا   شود.می داد  انتقا  مخاطبان به و گیردمی قرار بیهقی مورّخانۀ اهدا  خدمت در آ

 گیرینتیجه -5
 قرائـت بـه خوانشـی و تولیـدی خاسـتگاهی، میظر سه از پژوهش این گبشت، چهآن به بیا

 دو این بررسی با پرداخت. مولوی، معنو  مثنو  و باهقی تاریخ در تعلیمی هایمؤلّفه بییامتیی
 اندرزها کهاین آن و رسیدیم ایر دو این شباهت وجه تریناصلی به بییامتیی مطالعات حوزۀ متن

وایی ساختاری ،باهقی تاریخ و مولوی معنو  مثنو  در تعلیمی مفاهیم و وایـی فـرم و دارنـد ر   ر 
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 میانـۀ در ایقصّـه آوردن بـا هـاآن پیرنگ بلکه نیست ساد  و یخطّ  اسلوبی تابع ایر، دو این در
وایی قالب و فرم این گیرد.می شکل دیگر قصۀ  را مـا ،ایر این در قصّه در قصّه شگرد کاربرد و ر 

وایـی سـاختار و اخلاقـی محتـوای کـه جاآن از رساند، تباری و خاستگاهی رابطۀ به  اغلـب در ر 
وایـت که بگوییم است بهتر رسدمی نظر به شود می نمایان فارسی ادبیّات مختل  هایفرم  و ر 

 سـبب و یافتـه نمـود ادبـی انـوا  تمام در که هستید فارسی اتادبیّ  مهم هایسرگونه از اخلاق
 خاسـتگاهی اشـتراکات انـد.شـد  فارسـی ادبیّات ژانرهای بین مشترک خاستگاهی پیوندهای

 است. دست همین از نیز معنو  مثنو  و باهقی تاریخ
 در مـتن دو ایـن کـه شـودمی  مشخّ  ،ایر دو این در تعلیمی ایهمؤلّفه از برخی بررسی با

 قسـمت ایـن در دیگـر موضو  دارند. اشتراک هم با نیز فکری و یاخلاق ایهمؤلّفه از بسیاری
وایت روند در راوی مداخلۀ گا  میظور به ر   بـه مثنو  در که استهمؤلّفه این به مخاطب کردن آ

  نـو از بییـامتیی ارتبـا  کـه باشـد. بـود  باهقوی تاریخ تأییر تحت تواندمی و شودمی دید  وفور
  آورد.می وجودهب هاآن بین را تولیدی رابطۀ
 ایـن ،مثنوو  در کـه صـورتی در آیدمی حساب به باهقی تاریخ فرعی اهدا  از اندرز و تعلیم امّا
 بیـیش بـر مبتیـی بیهقـی نگـا  ترتیـب ایـن بـه اسـت. مولوی توجّه مورد و اصلی اهدا  از موضو 
 روشـی اگرچـه دو ایـن و گیـردمی مایه او عارفانۀ و انهحکیم اندازچشم از مولوی میظر و او مورّخانۀ

 خوانشی رابطۀ دیگر سوی از هستید. خود اهدا  و هااندیشه بیان دنبا  به کدام هر امّا دارند واحد
 هـایمؤلّفـه حضـور به دیگری بُعد متون، این از امروزی خوانیدۀ خوانش تأییر و متون این بییامتیی
 تواریخ در دادن تعلیم و اندرز بین تفاوت تریناصلی شدن آشکار سبب و ددهمی آیار این در تعلیمی
 ،معنوو  مثنوو  در اخلاقـی تعـالیم بیـان و انـدرزدهی هایشیو  شود.می موشو  مثنو  و باهقی

گاهانه کاملاا  امّا آن اصلی اهدا  و ایر ژانر با متیاسب  تاریخ در کهحالی در است. مولوی جانب از ناآ
گاهانـه کـاملاا  اخلاقی، تعالیم نیست، متن نو  آن اصلی اهدا  از دادن اندرز و دپی که باهقی  در آ
 شود.می داد  انتقا  مخاطبان به و دارد قرار بیهقی مورّخانۀ و سیاسی اهدا  خدمت

 هایادداشت
وایت .5  تحلیل برای راآن که است قصّه در قصّه شگرد برای تودور  اصطلاح 1ایدرونه ر 
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 (5615:116 اخوت، برد)ر.ک.می کار به شب یک و هزار ایهداستان

 .510-521 :5690مطلق، نامور ر.ک. .بیشتر مطالعۀ برای .1

 معتقد او گوید.می ژانرها  تحوّ  فرایید دربارۀ لهستانی، میتقد ،1اُپاتسکی که اصطلاحی .6
 پیـدا بیشـتری تیّ اهمّ  هاآن از یکی دارند، وجود ژانرها از ایمجموعه ادبی، دورۀ یک در است
  تحـوّ  مسـیر در کـه ژانـری از عبارتسـت شـاهانه ژانـر شود.می شاهانه ژانر به تبدیل و کیدمی

 ,Opacki) دهد.می قرار خود سایۀ زیر را ژانرها دیگر که رسدمی تیّ اهمّ  از ایدرجه به ادبی،

 (.630-611 :5691 زرقانی، از نقل به 119-23 :2000

 منابع
 اساطیر تهران. .اشتهرست .(9717ندیم) ابن

 فردا. اصفهان. .داستان زبان دستور (.9739احمد) اخوت،

 دانشـگا  انتشـارات مشهد. اض.فیّ  اکبرعلی تصحی  .باهقی تاریخ (.9791ابوالفضل) بیهقی،
 مشهد. فردوسی

 روزنگار. تهران. .ادبی نقد در مقالاتی نقد. گتتمان (.9716) حسین پایید ،

 مروارید. انتشارات تهران. .رمان گشودن .(9711) .-----

 .سخن تهران. .آفتاب سایۀ در .(9711تقی) پورنامداریان،

 .سخن تهران. .اسلام از پا  ایران ادباّات تاریخ .(9719احمد) تفضّلی

 و ادباّووات دانشووکدۀ مجلووۀ .«قصّــه در قصّــه اســلوب و مثیــوی» .(9711حمیدرضــا) تــوکّلی،
 .16 -19 ص  .13 ش .نتهرا دانشگا  انسانیعلوم

 ادبوی دیودگا  از باهقوی تواریخ تحلاول بنودگی. و خداونود  حودی  .(9719) محمّـد دهقانی،
 نشرنی. تهران. .شناختیروان و اجتماعی

 سخن تهران. .ژانر (.9719دیگران) و مهدی زرقانی،

 .ادبوی نقود .«ادبـی انوا  نظریّۀ قلمرو در حثیب گونه برابر در وجه» .(9711قدرت) پور،قاسمی
 .16-17 ص : .96 شمارۀ

 راسـتی تهـران. یاسـمی. رشـید ترجمۀ .ساساناان زمان در ایران .(9713آرتور) سن، کریستین
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 020/نگاهی بینامتنی به شیوۀ اندرز دادن در منظر مورّخانۀ بیهقی و نگاه عارفانۀ مولوی 

 

 کوشش. -نو
 رییولـد شـدۀ تصـحی  نسـخۀ مطـابق .معنوو  مثنوو  .(9716) محمّـد الـدینجلا  مولوی،

 .فرهیگی و علمی انتشارات تهران. نیکلسون.

 نشـر تهـران. دهقـانی. محمّـد ترجمـۀ .فارسوی نگوار تواریخ (.9719) اسـکات جولی میثمی،
 ماهی.

 سـخن، تهـران. .کاربردهوا و هانظریّوه بانامتناّوت: بور درآمود  .(9716بهمـن) مطلـق، نامور
9716.  

 تـاریخ نشر تهران. مافی. نظام ترجمۀ .باهقی کارنامۀ و زندگی و زمانه (.9739) مرلین والدمن،
 .ایران





 

یّت با مولانا مذهبی رواداری مبانی
ّ
 دینی هایاقل

  طاهری الهقدرت
 بهشتی شهید دانشگا  دانشیار

 چکیده
 هـایمهـاجرت به توجّه با امروز  مختل ، ادیان پیروان با مبهبی رواداری اصل

 میـان در مهـم موضـوعات از یکـی چیـدفرهیگی، جوامع یریگشکل و گسترد 
 حقـوقی و اخلاقـی معرفتـی، ،سیاسـی مبانی به هاآن است. غربی اندیشمیدان

 اخـلاق رعایـت لـزوم و «ادیـان برابـری» اصـل تأییـد جملـه از مبهبی، رواداری
-مـی توجّـه موجـود، ادیان همۀ پیروان مدنی حقوق از صیانت و حفظ و انسانی

 بهانــۀ بــه اکیــونهم کــه خاورمیانــه مــردم بــرای مــبکور، موضــو  طــرح کییــد.
 از بیش اند،شد  خونین هایجیگ و تخشون تروریسم، دچار مبهبی اختلافات

 اسـلامی عرفـان در کـه ایارزنـد  اتتجربیّـ دارد. ضـرورت جهـان میاطق سایر
 گـیفرهی چیـد جوامـع قتحقّ  برای میاسب الگویی عیوانبه تواندمی دارد، وجود
 در مختلـ  باورهای و عقاید با مردمانی آمیز  مسالمت زندگی و خشونت از عاری
 ینالـدّ جـلا  مولانـا مسـلمان، عارفـان میان از گیرد. قرار نظر مدّ  یکدیگر، کیار

شکا  ترینعالی عمل، و نظر مقام در و خویش آیار مجموعۀ در بلخی  رواداری ا 
 مقالـه ایـن در اسـت. گباشـته نمـایش بـه را گونـاگون مباهب پیروان با مبهبی
ــار ــار و گفت ــۀ رفت ــوی رواداران ــا را مول ــه ب ــه توجّ ــانی ب ــاعی، و سیاســی مب  اجتم
 بـزرگ، اندیشـمیدی عیـوان به مولانا ایم.کرد  بررسی اخلاقی و شیاسیمعرفت
 مانیـد خـویش زمانۀ ایفرقه و مبهبی هایجدا  و جیگ دامیۀ از کاستن برای
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 بخـش کـه یکـدیگر با گانهپیج مباهب ایفرقه هایجیگ و صلیبی هایجیگ
 تسـام  و تسـاهل رواداری، ندیشۀا بود، فراگرفته را روزگار آن جهان از ایعمد 

 اصـو  مـبکور، سیاسـی هـد  بـه رسـیدن بـرای چُیـینهم وی کرد. مطرح را
 ادیـان پیـروان همـۀ بـودن محق و توحیدی ادیان برابری اصل جمله از معرفتی
 و مطـرح را هـاآن بـا برخـورد در انسـانی اخـلاق اصل رعایت ضرورت و مختل 

 از نمـود. رفتـار مـدارا و رفق به توحیدی انادی پیروان همۀ با عمل، مقام در خود
 بـا مولانـا آیـار در حقـوقی، و اخلاقـی معرفتـی، سیاسـی، چهارگانـۀ مبانی میان
 که او رفتار و گفتار از شواهدی به دادیم، انجام که بلیغی نسبتاا  استقصای وجود

   نکردیم. برخورد باشد، حقوقی اصل مبیای بر

 .مولانا ،دییی هایاقلیّت مبهبی، واداریر  عرفانی، ادبیّات :کلیدی واژگان

 مقدّمه
عمــا  و رادیکالیســم گســترش و رشــد شــاهد اخیــر دهــۀ چیــد طــو  در  هــایشــونتخ ا 

ــژ بــه جهــان، در ایفزاییــد   اگرچــه هــاخشــونت ایــن از بخشــی و هســتیم ،خاورمیانــه در وی
 تحریکـات و نفـوذ دسـتکاری، غیرمسـتقیم و مسـتقیم نتیجـۀ گـا  و دارد سیاسـی هـایریشه
 ظـاهر ایفرقـه و دییـی اختلافـات پوشـش در امّـا است، ایفرامیطقه و ایمیطقه هایقدرت
 تـرینهمگینسـ پاکستان و سوریه عراق، افغانستان، مانید میاطقی در درگیر هایطر  و شد 

 رخـدادهای این تحلیل و یابیریشه اند.داد  بروز یکدیگر علیه را هاخشونت و هاناخویشتیداری
 بـا و اسـت میطقـه در ممکـن اقـدامات تـرینبایسـته از یکـی ،هـاآن دامیـۀ از کاستن و دردآور

 خـود که گبشته هاینسل اتتجربیّ  تبین و استخراج و نزدیک و دور هایگبشته به نگاهینیم
 خاورمیانه امروزی   انسان   برای فراوانی هایدرس تواندمی اند،داشته تعلّق هاسرزمین همین به
 باشـد. داشـته آمد ، دچار افراطی گراییخشونت و غیر تحمّل عدم برادرکشی، درد و رنج به که

 تمـدّن زرّیـن عصـر» بـه کـه هـاییسـد  مخصوصـاا  مسـلمانان گبشـتۀ فرهیـگ بـا که کسانی
 امـروز  چـهآن کـه کییـد تردیـد توانیـدنمـی اصل این در دارند، آشیایی است، مشهور «اسلامی

 آرزوسـت یک ایفرقه جیگ و شیکُ نسل کشمکش، قرن سه از بعد ربیغ تمدّنم جوامع برای
ـه مختلـ  ادیـان پیـروان» کـه اینهگوبه بسازند  مداراجو ایجامعه کییدمی تلاش و  در تیهـان 

 همـۀ و درآمیزنـد هـم بـا آسـانی بـه کـهبل نشـوند، جـدا هـم از اجتمـاعی گونـاگون یهاانجه



یّتمبانی رواداری 
ّ
 022/ی های دینمذهبی مولانا با اقل

 

ــر شــهروندانی ــاعی جهــان در براب ــت، «باشــید دیاحــو  اجتم  وراند در (.919 :9719 )کیوپی
 بـود یافته تحقّق -آن اجتماعی هایلایه از هاییبخش در لااقل-واقع عالم در و ایران گبشتۀ

 اسـت بـدیهی زیسـتید.مـی هم کیار در مختل  ادیان پیروان روستاها و شهرها از بسیاری در و
 خـوردمـی چشم به امروز جهان از بزرگی شبخ در که مبهبی رواداری سطوح و اشکا  اگرچه
 جوامـع ولـی اسـت، گبشـته هـایدور  در عرفـانی مبهبی رواداری از پریمرتر و ترغیی تر،فربه

 ایـن در توانیدمی وقتی غربی جدید اتتجربیّ  و رواداری فلسفی مبانی از استفاد  کیار در شرقی
   کیید. استفاد  خود سیّتی هایپشتوانه و اتتجربیّ  از که یابید توفیق زمییه

 تـودۀ و )حاکمـان( خـوا  نـزد در نفـوذصـاحب نخبگان عیوان به ایرانی مسلمان عارفان
 بودنـد. داد  سـوق مـداراطلبی سـوی و سـمت بـه را انایـر  گبشتۀ جوامع از هاییبخش مردم،
 دییـی تکثّرگرایی و بود طمسلّ  باور و دین یک رسماا  بشری جوامع همۀ مانید نیز ایران در اگرچه
 ایانـداز  به پدید  این ،(96 :9719 لیان، مک ک. )ر. شدمی تلقّی عر  و رمنُ  از خارج امری

 رسمی دییی یهاگفتمان از متمایز و ویژ  افرادی عیوان به عارفان از تعدادی که بود افتاد  جا
 نـزد در تکثّرگرایـی لـبا بودنـد. شـهر  نظـری یـا عملـی صورت به دییی مداراطلبی و تساهل به

 همزمان آنان دیگر، عبارت به شیاسانه جامعه هم و داشت شیاسانهدین ایوجه هم ما عارفان
 بـا .(9 :9711 سروش، ک )ر. کردندمی دنبا  را پلورالیستیک جامعۀ و دییی پلورالیسم تحقّق
 ،دییـی رواداری امـر در مسـلمان عارفـان نـزد در چـهآن کیـیممی تأکید صراحت به این، وجود
 را چـهآن تـواننمـی و نبـود گونهاین مسلمانان اجتما  هایبخش دیگر در بود، جاری و ساری

 بییـادییی پرسـش تـوانمـی جـاایـن در داد. تعمـیم اسلامی جوامع کلّ  به بود، گرو  این نزد که
 جیـگ با مقابله برای «استراتژی» مثابۀ به رواداری اصل به مسلمان نعارفا کهاین کرد  طرح

 کـه پرسـش این نیز و ؟«شیاسیکمعرفت» امری ۀمثاب به یا نگریستیدمی بهبیم هایجدا  و
 بـا همزیسـتی «حقـوقی» میظـر از یـا بـود «اجتماعی اخلاق» ۀمثاب به آنان نزد در موضو  این
 مبـانی مقالـه، ایـن در داشـتید. نظـر مـدّ  را هاآن مدنی و طبیعی حقوق پاسداشت و «دیگران»

 عرفـان شـاخ  هـایچهـر  از یکـی عیـوان بـه دییـی هـایقلیّـتا بـا مولانا مبهبی رواداری
 بـا را او گفتـار و رفتـار اخلاقـی و شیاسـیمعرفـت سیاسـی، و اجتماعی ضرورت یعیی اسلامی 

 تعلّـق آن بـه وی کـه اسـلامی عرفـان مداراطلبانـۀ سیّت و فکری هایسرچشمه به نگاهینیم
 مبیـای خـود، هـایروادری در مسـلمان، عارفـان کـه اسـت توضی  به لازم ایم.کاوید  داشت،
 در «مدنی جامعۀ» مفهوم فقدان دلیل به است، مبانی تریناساسی از یکی امروز  که را حقوقی
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 و رفتـار او نامـۀزنـدگی بـه مربـو  میـابع یـا مولانـا آیـار در لبا اند.نداشته نظر مدّ  گبشته روزگار
  نشد. یافته گرفت، انجام که بلیغی قصایاست رغمبه باشد، حقوقی مبیای بر مبتیی هک گفتاری

 پژوهش پیشینۀ
 تسـام » اصل ،گرایانهکل رویکردی با عموماا  اندشد  نوشته زمییه این در که هاییپژوهش

 انـدداد  قرار توجّه مورد مسلک،عار  شاعران از ایپار  نزد یا اسلامی عرفان در را «تساهل و
 اخـلاق تـا فـردی اخـلاق از کـه انـدگرفتـه بسـیط ایگونـه بـه هـم را تساهل و تسام  اصل و

 در نیکوبخـت ناصـر مثـا ، عیـوان بـه شـود.مـی شـامل را ایفرقه و دییی مدارای و اجتماعی
 عیـوان بـا ایمقالـه در کرمـان بـاهیر شـهید دانشگا  «انسانیعلوم و ادبیّات دانشکدۀ» نشریّۀ

 در ایفرقـه اختلافـات هـایهریشـ طـرح از پـس «تسـام  و تساهل مکتب اسلامی، عرفان»
 بـودن یکـی جزئـی   عیـاوین ذیل در را هاخصومت رفع برای عرفانی هایمکتب اصو  اسلام،
 و مـدارا شهود، حسن و عشق بر تکیه ،«من» تصرّ  از شدن رها انسان، نو  به احترام مقصد،
 عرفـانی نمتـو امّهـات بـه استشهاد با هاطریقت همۀ اهل با آمیزمسالمت همزیستی گبشت،

 نظـر از هـم ،موضـو  امّا  است مفیدی اطّلاعات حاوی اگرچه مبکور مقالۀ است. کرد  تبیین
 سـیّد چُیـینهم اسـت. شـد  گرفتـه وسـیع بسیار ،پژوهش آماری جامعۀ هم و مفهومی گسترۀ

 «بـودا آیـین از اسـلامی تصـوّ  تأییرپبیری» عیوان تحت که خود مقالۀ در ضیایی عبدالحمید
 ایرانیـان کـه نقشی و قدیم خراسان و میانه آسیای در بودیسم آیین ظهور تاریخچۀ نبیا از پس

 انـد،داشته دور شرق و چین هید، قارّۀ شبه در مبکور آیین توسعۀ در خراسانیان و میانه آسیای
 عرفـان اصـلی عیاصر از یکی که خلق بر شفقت و مداراطلبی که است کرد  تأکید نکته این بر

 ایـن اصل سقم و صحّت از نظر صر  است. شد  گرفته بودیسم آیین از است، خراسان مکتب
 باورهـا همـین اسـت، ایرانـی تصـوّ  اساس و پایه که اسلامی هایآموز  متن در که چرا ادّعا،
 در هرچیـد انـد.ننرداخته اسلامی عرفان در دیگر ادیان پبیرش و رواداری بر ایشان دارد، وجود

 شـفقت و مـداراطلبی زمییۀ در تصوّ  اهل اعتقادات با بودیسم آیین باورهای مقایسۀ و تطبیق
 ایـن بـر عـلاو  اسـت. نیـاورد  دسـت بـه توفیقی تأییرپبیری اصل دقیق دادن نشان و خلق بر

 موضوعاتی ارشدکارشیاسی هاینامهپایان صورت به یا و هاوبلاگ ها،سایت در علمی، مقالات
 بـه کـه اسـت شد  انجام ایگریخته جسته کارهای لامیاس عرفان در تسام  و تساهل درباب
 یـک هیچ در کهاین ضمن نیست. شانکردن فهرست به نیازی هاآن علمی ارزش فقدان دلیل



یّتمبانی رواداری 
ّ
 020/ی های دینمذهبی مولانا با اقل

 

 است. نشد  بررسی و طرح آن تئوریک مبانی ویژ  به و مولانا مبهبی رواداری اصل ،هاآن از

  رواداری اصطلاحی مفهوم و لغوی معنای
 واژۀ بر کمی ،مفهومی ایضاح و یا م   تیقی  برای است لازم اصلی، مبحث به ورود از پیش
 انگلیسـی Tolerance بـرای برابرنهـادی را واژ  ایـن مـا باشـیم. داشته تمرکز مبهبی رواداری

 واژۀ بـرای شـایع معیـاییهـم نیـز «تسـام  و تسـاهل مـدارا،» عربـی کلمـۀ سه ایم.کرد  وضع
 دوبـهدو یا تیهایی به و یافته را  پراکید  صورت به ایرانی یشمیداناند زبان به که است انگلیسی

 تحمّـل غیـر، بـا سـازگاری قـدرت بـر خـود، عـامّ  معیای در رواداری روند.می کار به هم کیار در
 دارد دلالـت نیسـتید، مـا مقبو  که باورهایی جمله از هاتفاوت با آمدن کیار و پبیرش و دیگری

 همسان همزادان   حتّی - انسانی افراد نه است بدیهی .مترجم( دّمۀمق3 :9733 لاک، ک.)ر.
 و هـاشباهت از طیفی هموار  و نیستید «یکسان» ادیان و هافرهیگ نه و نژادها و اقوام نه و -

 وجودی اصل و گباردمی صحّه ها«تفاوت» این بر رواداری ایدۀ دارد. وجود هاآن بین هاتفاوت
 بطن در هموار  گیرد،می قرار که موقعیّتی هر در انسانی هر لبا شیاسد.می رسمیّت به را هاآن
 اسـتلزامات بـه فـرد اگـر ندارد. گریزی و گزیر بطهرا این از و است «دیگری-من» رابطۀ متن   و

 «نـاروادار» یشخصـیّت او گـوییممـی برگزییـد، را دیگری با ستیز و ندهد تن دیگری -من رابطۀ
 هـافرهیـگ خوانیم.می «روادار» را او دهد،می تن آن استلزامات به که کسی بالعکس، و است

-تفـاوت وجـود رغمعلی که است این رواداری اصل لازمۀ بیابراین، اند.گونههمین نیز، ادیان و

 بتـوانیم -گیـرد قـرار بررسـی و نقـد مورد باید و تواندمی خود جای در که -معرفتی و دییی های
 عقایـد بـه گباشـته صـحّه یـا پـبیرش معیای به رواداری کییم. رعایت را یکدیگر انسانی حقوق

 در مـبهبی رواداری اسـت. وتمتفـا عقایـد صـاحبان بـر نهـادن حرمـت بلکـه نیست، متفاوت
 غیرمداراطلبانـه آیییـی  تـک جوامـع از بـیش انـد،پبیرفتـه را «انسانی کرامت» اصل که جوامعی
ـر  کـه آوردیـم دلیـل ایـن بـه ار  «غیرمداراطلبانـه» قیـد دارد. تجلّی امکان  در تیـوّ  وجـود ص 
 .(33 :9717 ،لیـان مـک )ر.ک. کیـدنمـی روادار را ایجامعه دی،اعتقا هایسیّت و هاارزش

 و قـانون برابـر در برابـری و همزیسـتی اصـل تیـوّ ، عـین در کـه یابـدمـی معیـا وقتی رواداری
 مراعات متفاوت هایارزش و اصو  هب باورمیدان همۀ ایبر  هافرصت و اتامکان از میدیبهر 
 گفتگـو میدان در باورها باورها. خود   اصل نه شودمی اعما  «افراد» بر رواداری اصل لبا شود.

 تأییـد صـورت در و شـوند بررسـی یاانـهروادار  ملاحظـۀ هـیچ بـدون توانیدمی نقّادانه ارزیابی و
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  شوند. گباشته کیار ابطا  صورت در یا و پبیرفته
 بـه اعتقـادی و حقـوقی اجتمـاعی(، و )فردی اخلاقی هایحوز  در تواندمی اداریرو  اصل
 اخلاقـاا  روادار، شـخ    دهـد. شـکل دیگـر هایفرهیگ با فرهیگی یا دیگری با فرد میاسبات

 او وی. شـادی   هـاآن شـادی و اوسـت رنـج ،هاآن رنج   باشد. توجّهبی دیگری برابر در تواندنمی
 نژادهـا، از باشـید، دیگرباشـانی اگرچـه 1همـدلی اصل   اساسبر  طرافیانشا با را خود میاسبات

 رواداری، اصـل نیـز، حقـوقی حـوزۀ در کیـد.مـی تیظـیم ادیـان سایر پیروان و هاملیّت ،هاانزب
 کید.می الزامی روادار شخ  برای را «قانون برابر در همگان برابری» مبیای بر عمل و اعتقاد

 اعتقـادات حـوزۀ بـر مـا تأکیـد و تمرکـز داشت. نخواهیم کاری حوز  دو این به ما مقا ، این در
 بـه را مولانـا مانیـد ایرانـی مسلمان عارفان چگونه رواداری اصل ببیییم تا است مبهبی و دییی

 مدارا، اشکا  ترینعالی بشری، حیات از ایدور  در و داد  سوق دیگر ادیان پیروان با رواداری
  است.آورد  پدید اسلامی جوامع در را غیر به نسبت تسام  و تساهل

 از اینمونـه داشـته، هـاآن پیـروان و مختل  ادیان با عمل و نظر مقام در مولانا که برخوردی
 پهیـاور جامعـۀ کیـار و گوشـه در و قـدیم دنیـای در کـه است ایرانی مسلمان عارفان کلّی رواداری
 جوامـع بیایسیگ خواستیدمی وقتی ریروشیگ عصر اندیشمیدان است. بود  جریان در اسلامی

 کــه بــود تــاریخی اینمونــه ایــران قــدیم جامعـۀ کییــد، ریــزیپایــه اروپــا در را جدیــد چیـدفرهیگی
 نمونـه عیـوان به یابید. دست ترسریع بلیدی هد  چُیان به آن تجارب از گیریبهر  با توانستیدمی

 دهـدمی نشان تاریخ زیرا کیید  پیروی یانایران از باید جهان هایملّت همۀ» گفت:می مونتسکیو
 هـاحکومـت و هـاملّـت بـرای برعکس، و نشد  مردم بدبختی موجب هرگز مبهبی همزیستی که

 از پـس کیوپیـت دان نیـز، معاصـر دورۀ در (.911 :9737 حدیـدی، از نقـل )بـه «است بود  بارور
 و امـروزی انگلسـتان ایشـهره در مـبهبی رواداری وضـعیّت از مختصری و مستید گزارش ارائۀ
 در یهودی سیک، هیدو، اسلام، بودایی، مانید ادیانی پیروان که مبکور وضعیّت از خرسیدی ابراز
 و سـاخته عبـادت بـرای مقدّسـی مکان هریک و کییدمی زندگی انگلستان مسیحی اکثریّت کیار
 در مـداراجویی و ییید تکثّر سابقۀ به نگاهینیم هستید، مشغو  خود خاّ   عبادات به امییّت در

 گوید:می نهایت در و اندازدمی گبشته جوامع در هااقلیّت مورد
 کـه نیسـت ایـن مقصـودم انگلسـتان(. در هـااقلیّـت بـه نسبت )رواداری دارد تازگی این و»

                                                                                       

1. Principle of sympathy 



یّتمبانی رواداری 
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 029/ی های دینمذهبی مولانا با اقل

 

 انـد.بـود  زیـاد نیـز گبشـته در گـراکثـرت هـایجامعه چون نه، است، ایتاز  چیز گراییکثرت
 جـوامعی هـاییدور  در خود رسم و را  به هرکدام ایران، ویژ  به و روم، وریامنراط هیدوستان،

 کـه اسـت دیـد  خـود خـاک در مـبهب دوازد  د  کـم دسـت ایران، اند.داشته گراکثرت بسیار
 بـه بهـایی( جدیـد دوران در و میترایی زروانی، زردشتی، آریایی، )آیین بودند بومی هاآن تایپیج

 بـه گا  که هیدی هایکیش اضافۀ به اسلام( و مسیحی دی،)یهو هیمیابرا دیانت سه اضافۀ
 میانـهخاور از اصـل در کـه مـانوی و یـداییم نظیر دیگری هایآیین نیز و اندکرد  سرایت ایران

 (.917 :9719 )کیوپیت، «بشکید بتواند دیگری جای است بعید را «رکورد» این برخاستید.

  یاناد سایر پیروان با مولانا رواداری
 و سوبعه مجواش  ،مافاوهفاوه ،شوم  کلاّّوات مثیـوی، از اعـم مولانـا آیار در چهآن خلا  از

 سنهسـالار، فریـدون ولـد،سـلطان مانیـد نویسانیمیاقب و سیر  که هاییحکایت و آمد  مکتوبات
 بـه ) (، محمّـدی شـریعت بـه راسـخ اعتقاد وجود با مولانا اند کرد  ذکر جامی و افلاکی احمد
رین انعیو   عمـل و نظـر مقـام در مسـلّم، و مسـتقیم وحـی طریـق از بشـر به شد  عرضه دین   آخ 

 کـه اسـت ایـن اساسی پرسش حا  است. داشته هاآن پیروان و مختل  ادیان با شگفتی رواداری
 عیـوان بـه اسـلام دیـن عرضـۀ و ) ( مکرّم پیامبر نبوّت خاتمیّت به اعتقاد وجود با رواداری این

رین  کـردمـی ابطـا  را هـاآن پیشـین، ادیان حقّانیّت تأیید ضمن که خداوند نظر مدّ  کامل   دین   آخ 
 رأی گبشـته ادیـان اصـالت بـه مولانـا مانید عارفانی چگونه (.119-117 :9731 هیک، )ر.ک.

 ایـن بـه مـبکور پرسـش شـدند؟می پبیرا لط  و گرمی به خود میان در را هاآن پیروان و دادندمی
 مسلمان عارفان بین که را درازمدّتی سوءتفاهم طر  یک از که است فراوانی همّیّتا دارای دلیل

 بـرای مبیـایی دیگـر، طـر  از و کاهـدمـی آن از یـا بـردمـی بین از آمد  وجود به رسمی عالمان و
ق و هادین پیروان بین سازند  تعاملات ر   دنیـایی کیـد مـی فراهم معاصر دنیای در نزدیک و دور ف 

 فزاییـدۀ رشد و جهانی دهکدۀ تحقّق اطّلاعات، شتابیاک و سریع تباد  عصر به ورود لیلد  به که
-انگیـز  و کرد  فعّا  دیگری زمان هر از بیش را دییی هایتفاوت و میاقشات مجازی، فضاهای

 میاقشـات از بسیاری در که است درآمیخته دییی هایانگیز  با چُیان را اقتصادی و سیاسی های
 هـم از را هـاآن توانیـدمـی فـن اهـل سـختی بـه یـا و نیسـت میسّـر اصلاا  یا هاآن یکتفک خونین

 از رسـدمـی نظـر بـه شـود.می احساس شدّت به دییی همدلی   به نیاز دور ، این در لبا بازشیاسید.
 مولـوی مانیـد عارفـانی رفتـار و آیـار جملـه از فرهیگـی و ادبـی هایسیّت بازتبیین و رجو  طریق
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 از بتوان هاآن به تأسّی با تا آورد فراهم جدید عصر انسان برای عملی و معرفتی گوهایال توانمی
 و سـخیان از هریـک تحلیل در میظور، بدین کاست. دییی و سیاسی هایخشونت شدّت و دامیه

 شـود مشـخّ  باید ادیان، سایر پیروان با دییی رواداری به نسبت عارفان رفتار به مربو  حکایات
 یـا و «اخلاقـی» یـا گرفتیـدمـی «شیاسـیمعرفـت» اصـل از را رواداری نظـری مبیای یانای آیا که
 برابـر در اسـلامی جامعـۀ وحـدت حفـظ بـرای «اسـتراتژی» مثابه به اصل این به یا و ؟«حقوقی»

 و آرا ادامـه، در نگریسـتید.مـی دییـی هـایخشـونت و خصـومت از جلوگیری یا مشترک دشمیان
 اند،کرد  یبت را هاآن که ایتبکر  میابع سایر یا و وی آیار خلا  در که را امولان رفتارهای و عقاید

 کیـیم.مـی بررسی «اخلاقی» و «شیاسیمعرفت» ،«سیاسی و اجتماعی» گانۀسه مبانی اساس بر
 مـبهبی رواداری اصـل بـاب در مولانـا گفتارهـای و رفتـار از یکهیچ گفتیم این از پیش کهچُیان
   است. نگرفته قرار نظر مدّ  حقوق مبیای

 مولانا مذهبی رواداری سیاسی و اجتماعی مبنای
 باورهـایخـرد  تـا ادیـان اصـل در اختلا  از دییی، اختلافات وجود اصل که است بدیهی

 از نظـر صـر  باشـد، داشـته وجود فرقه و مبهب یک از است ممکن که هاییقرائت و مبهبی
 یـدخواه را واحـدی دیـن ریّتبشـ کـلّ  انجامسـر  کـهایـن بـر مبیـی ادیـان آخرالزّمـانی باورهای
 و نبـود  رفتیی بین از طلقم صورت به تاکیون گبشته تاریخی   هایدور  از و عجالتاا  (9)پبیرفت.
 واقعیّـت پـبیرش از گزیـری و گریز ظاهراا  کیونی شرایط و گبشته تاریخ در بیابراین، (1) نیستید.

 اعتقادی نظام درون در فردی هر کیونتا  دور هایهگبشت از ندارد. وجود دییی اختلافات اصل
 از است. شد می محسوب «غیرخودی» دیگران، اعتقادی نظام به نسبت و «خودی» خویش،

 عجالتـاا  واحـد و یکّـه دییـی بـا دنیـایی ایجاد و دییی وحدت امکان گفتیم کهچُیان دیگر، طر 
 و فکـر مـا مثـل کـه باشـیم مواجـه هـایی«غیرخودی» با باید هموار  ما پس نیست، پبیرامکان
 و زیسـتی نـاامیی ایجـاد و هاغیرخودی این با اختلافات بر دمیدن بین از حا  کیید.نمی عمل
 مبهبی رواداری اصل برگزیییم. را یکی باید اختلافات، وجود با سلامت و صل  با همرا  زندگی  

 از را دییـی هـایتفـاوت تواننمی اگر که گباردمی اصل این بر را بیا مبکور، نکتۀ دو به توجّه با
 همزیسـتی   صـورت بـه یکـدیگر کیـار در اختلافـات وجـود پـبیرش بـا بایـد و توانمی برد، بین

 دییـی   وحـدت ایجـاد بـر اجتمـاعی مصـال  حفـظ تلقّـی ایـن در لـبا کـرد. زندگی آمیزمسالمت
 و همگـانی سـود و میـافع تـأمین و زنـدگی هـایواقعیّـت بـه بودن نزدیک دلیل به جهانشمو 
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  یابد.می برتری مضرّات از کاستن
 بـه جوامـع   نخبگـان عیـوان بـه نبودنـد سـهیم یا درگیر سیاست با مستقیماا  اگرچه ما، عارفان

 تـوانمـی لـبا کردنـد.مـی تـرویج و برگزید  را دوّم شیوۀ اختلافات، و هافتیه آتش در درگیر شدّت
 ســر از اســت، آن مهــمّ  هــایسرشــاخه از مولانــا کــه اســلامی عرفــان در مــبهبی رواداری گفــت

 در دیـن از شیاسـانهزیبـایی قرائـت بود. نیامد  وجود به تجمّلی یا تفیّیی امری مثابۀ به یا دردیبی
 مطـرح جلالیّه صفات از تربرجسته را حق جمالی صفات خداشیاسی در حتّی که اسلامی عرفان

 بـود مـبهبی اختلافـات از برآمـد  هایجدا  و هاجیگ رناگوا نتایج با مقابله در یا ایر در کرد،می
 اسـلامی جوامـع در اگـر گُمـانبی بودند. آن غیرمستقیم یا اصلی مسبّبان دییداران از طبقاتی که
 اندیشـۀ طـرح بـرای ضـرورتی نداشـت، وجـود مـزمن هـاینـارواداری گسـترد  و کلان سط  در

 هـایخـونریزی و هـافتیـه اروپـا، یگریروشـ عصـر در کـههمچُیان شد.نمی احساس مداراطلبی
 گـرفتن پـیش در ضرورت تا داشت آن بر را نویسیدگان( و )فیلسوفان اندیشمیدان مبهبی فزاییدۀ
 کـه هولیـاک اختلافـات این» گفت:می ولتر کهچُیان کیید. یادآوری همگان به را مبهبی تساهل
ــرن ــؤیّری درس آورد ، دوام هاســتق ــاکی اســت م ــن از ح ــهای ــابلاا  را یکــدیگر هــایخطا ک  متق

 -)ســادا «اسـت آن چـارۀ تیهـا تسـاهل و بشـر نـو  بـزرگ بـدبختی داشـتن اخـتلا  ببخشـاییم 
 نوشــت، را تسوواهل بوواب در ا نامووه کتــاب کــه هــم لاک جــان (.916-991 :9731 ژانــدرون،

 پـادزهری را تسـاهل و دارد موضـو  بـه سیاسی رویکردی کید،می تصری  آن مقدّمۀ در کهچُیان
 (.13 :9733 لاک، )ر.ک. داندمی «هانظریتیگ» اقسام درمان برای

 قرنی نُه تقریباا  تأخیری با اسلام جهان با قیاس در مسیحی، اروپای در ادیان سایر حقّانیّت ایدۀ
 در اروپـایی هـایملّـت میان ایفرقه خونین هایجیگ آمد. وجود به روشیگری جیبش تأییر تحت
 فرصـت مجـا  ایـن در نبـود. تـأییربـی بـاوری چُیین ایجاد در ساله( سی های)جیگ هفدهم قرن

 نیسـت آن درازمـدّت و کوتـا  ایـرات و بـود آورد  وجـود بـه که فجایعی میاقشات، اصل به پرداختن
 هـایجیگ بیهودگی و گزا  هزییۀ گفت توانمی قدر همین (.137 -111 :9711 هیک، )ر.ک.

 پبیرش به نهایت در و اختلافات انگاشتن نادید  سمت به اچارن به را عصر آن اندیشمیدان مبهبی،
 برابـری به باور و ادیان سایر پیروان به نسبت ورزیتساهل ضرورت به اعتقاد و مبهبی مختل  فرق
 شـانزد » را مسـیحیّت تـاریخ که بود اروپا در دییی تعصّبات حاکمیّت دلیل به ولتر، داد. سوق ادیان
 ک. )ر. زدود اروپائیـان دامـن از بایـد را نیـگ این تساهل اتّخاذ با گفتمی و نامیدمی «بربریّت قرن
 تأییرگـبار هـایچهـر  از یکـی لیسـییگ، گ.ا. مانید ادیبانی جز به (.991 :9731 ژاندرون، -سادا
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 بـود، کـرد  بیـان «خردمیـد ناتـان» نمایشـیامه قالب در را ادیان برابری اندیشۀ که آلمان روشیگری
 زنـدگی «1ایمـانی -چید» جهانی در ما گفت که بود اروپایی سرشیاس متفکّر نخستین س،نیتلایب
 :9719 کیوپیـت، )ر.ک. کییـد غیـی را یکـدیگر توانیـدمـی گوناگون هایسیّت و ادیان و کییممی

 ریشـۀ کـه فراوانـی هـاییجیـگ وجـود بـا اخیـر، قرن چید طو  در دییی (7) پلورالیسم رشد (.167
 از احتـراز است. شد  ترضروری جدید جهان برای آن طرح و ترفربه روز به روز ید،داشت هم مبهبی
 پیـدا دسترسی ویرانگر هاییسلاح به که امروز بشری جامعۀ برای صل  استقرار و خشونت و جیگ
 صـلحی ادیـان میـان تـا» است: گفته هیک جان کهچُیان و است انکارناپبیر ضرورتی است، کرد 
 این کهاین مگر رفت، نخواهد صلحی ادیان میان در و آمد نخواهد پدید صلحی یانآدم میان نرود،
 و نهـایی حقیقـت آن به هستید مختلفی هایواکیش مختل  ادیان که گیرد قرار تصدیق مورد معیا

  (.17-11 :9711 سروش، از نقل )به «نامیمشمی خداوند ما که الوهی
 شـکل واحـدی احسـاس رنسانس از پس اروپای رد هم و ما گبشتۀ دنیای در هم بیابراین،

 رهایی برای ضروری پاسخ دین، از جویانهمسالمت و مداراطلبانه قرائت کهاین بر مبیی گیردمی
 انسـان زیست کردن پبیرامکان نهایت در و دردها و هارنج از کاستن و بیهود  هایخونریزی از
 در کـه بودنـد دریافتـه دانـش و تجربـه بـه مولانـا مانیـد عارفانی است. پرتلاطم هستی این در

 بـه اسـت ممکـن یجزیـ اخـتلا  هـر دییی تسام  و تساهل نهادن یکسو به و رواداری فقدان
 عارفـان اندیشۀ در بیابراین، شود. تبدیل خونین و مهیب جیگی به شکافی هر و عظیم شکافی
 آن اجتمـاعی یهـاانبحر  به توجّه با بلکه نبود، «فضیلت» تیها رواداری و مداراطلبی مسلمان

 (1)آمد.می حساب به نیز «ضرورت» یک رروزگا
 رسـمی   نهادهـای خوارزمشـاهیان، دورۀ جملـه از و گبشـته هـایدور  در کهاین به توجّه با
 و هـالافـتخ   یعیـی سیاسـی  قـدرت نهـاد دسـت در دسـت فقاهـت( و فتوا های)کرسی دییی

 انـــوا  و بودنـــد داد  اســـلامی یـــاورپه هـــایســـرزمین در هـــاآن اقمـــاری هـــایحکومـــت
 همگـی کردنـد،مـی اعمـا  خلایـق بر که را هاییروایینا و هاظلم و سیاسی هایطلبیتوسعه
 اندیشـۀ طـرح بـا مولانـا مانیـد مسـلمانی عارفان دادند،می انجام دییی هایانگیز  لوای تحت

 تعـدیل» دنبـا  بـه وت،متفـا باورهـای و اندیشه صاحبان با مبهبی رواداری و تسام  و تساهل
 و اندیشـه تـرویج بودنـد. «سیاسـی قدرت و رسمی دیانت نهاد دو در آمد  جمع نامتعاد    نیروی

                                                                                       
1. Multi-faith 
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 آن مشـروعیّت از و کـردمـی تضـعی  را مـبکور سـرکوبگر قـدرت زیـادی حدّ  تا روادارانه، عمل
 اعتقـادی مـریبی هایجدا  و جیگ در فراوان تأمّل از پس مولانا نمونه، عیوان به کاست.می
 عجـین هـم در اسـت ممکـن میازعـات این در باطل و حق هموار  که بود رسید  نتیجه این به

 باشد. بارفاجعه تواندمی چقدر اصل این به یتوجّهبی و باشد شد 
 معرفــت در کســی هــر کــههمچیــان
ــو  از فلســفی ــرد  دیگــر ن  شــرح ک

ــر وآن ــه دو هــر در دگ ــدمــی طعی  زن
 دهیـد زان هـانشـاناینر  از هریک

 همـهایـن انـدحـقّ نـهدانحقیقتاین
ــک ــی زان ــقب ــاطلی ح ــد ب ــد نای  پدی

ــر ــودی گ ــان در نب ــدی جه  روان نق
ــد بــر ــی را کــژ راســت امی  خرنــدم
 نــوش محبــوب گیــدم نباشــد گــر
 انـدباطـل هادم جملهکاین مگو پس
 احمقیسـت انـدحـقّ جمله گوید آنک

 

 صـفت را غیبـی موصـو  کیـدمی 
 جــرح کــرد  را او تگفــ مــر بــاحثی

 کیــدمــی جــانی زرق از دگــر وآن
 انـدد  زان ایشـان کـه آیـد گمان تا

ــه نــی ــی ب  رمــه ایــن گمرهانیــد کلّ
 خریـــد زر بـــوی بـــه ابلـــه را قلـــب
 تـوان کـی کـردن خـرج را هـاقلـب
 خورنــد آنگــه رود قیــدی در زهــر
ــرد چــه ــدم ب  جــوفروش؟ نمــایگی

 انـد...د  دام حـق بوی بر باطلان
 شقیست او باطل جمله گوید وانک

 

 (1111-1117 /1 )مثیوی،
 باطـل» اسـت معتقـد وی کـه آیـدمـی بـر بیـد این آغازین ابیات در مولانا سخن فحوای از

 اصـلاا  کـه نیسـت ایـن مولانـا سـخن لازمـۀ ندارد. وجود دنیا این در «محض حقّ » و «محض
ـ هبـ آن در مـا کـه دنیـایی در وی نظـر بـه بلکـه ندارد، وجود محض حقّ  و باطل  و بـریممیرس 

 اسـت، دنیـوی شـرایط و عوامـل تـابع همگـی ما وجودی هایظرفیّت حتّی و ادراک شیاخت،
 ذات در الهـی ادیـان اسـت. یینچُ  نیز الهی ادیان باب در نیست. ممکن مطلق حق ّ  به رسیدن

 از باطـل و حـق از ترکیبـی کـه اسـت )پیـروان( مـا ادراک و فهم این هستید، محض حقّ  خود
 چُیـین بـه باید که است این مولانا اساسی حر  .(71 :9711 سروش، ک.)ر. سازدبرمی هانآ

 انکـارش بـه یـا کییـدنمـی دراکا را فـوق اسـتلزام کـه کسانی دهیم. تن دنیا این در استلزامی
 ابیـات این در مولانا شوند.می توصی  «شقاوت و حماقت» صفت دو به ترتیب به خیزند،برمی

 دیـدۀ بـه بـاور، یک به که گروهی دهد می خبر روزگار آن جامعۀ در گرامطلق یاحج دو وجود از
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 این مولانا سخن پیدارند.می حق مطلقاا  را باور همان که دیگر، گروهی و نگرندمی باطل مطلقاا 
 امکـان باشد، نهاد  عرصه به پای مطلق نگرش وقتی هستید. اشتبا  در طی  دو هر که است

 هـاینگـرش چُیـین کـه بودنـد نهادهـایی وی زمانـۀ در خیـزد.برمـی میـان از تفـاهم و گفتگو
 نهادهـای کـه اسـت رفتـه پیش جاانبد تا حتّی او کردند.می بازتولید و ترویج را ایانهنگر مطلق
 مراکـز و مـدارس مانیـد نهادهـایی او نظـر به (9) است. شیاساند  و شیاخته خوبی به ار  مبکور
 و اندازنـدمـی هـم جان به را انادی معتقدان و مؤمیان دائم و کوبیدمی اختلافات طبل بر دییی
 اراسم کهچُیان مراکز، این در ندارند. افراد بین شکا  ایجاد جز ایبهر  مدرّسی هایدانش لبا

 شـدمـی میتقـل دییـی مجـادلات سـط  هبـ هـازبان از و هازبان به هاقلب از ایمان است گفته
ــر اا مــدّتع مولــوی، هــاآن رأس در و مســلمان عارفــان .(19 :9731 ژانــدرون، -ســادا ک.)ر.  ب

 همۀ تاریخی تجربۀ است بدیهی کردند.می تأکید کلامی مجادلات برابر در قلبی ایمان اصالت
 انـداز  چـه تا گیرد، قرار متعدّد مجادلات مبیای دییی باورهای اگر که است داد  نشان هاملّت

عمـا  زیرا بزند. سر آدمی از شرارت و خشونت نارواداری، دارد امکان  فزاییـد  هـایخشـونت ا 
 طمأنییـۀ بـا آییـد دچار وجدانی عباب به کهآنبی گرایانخشونت د،کی پیدا دییی محملی وقتی
 بـه تقرّب و خشیودی کسب حساب به را هاآن همۀ بسا چه و زنیدمی دست کارها این به خاطر

 هرگـز آدمیـان» اسـت: گفتـه پاسـکا  کـهچُیان د.دهی انجام بهشت آوردن دست به و خداوند
 و کامـل انچُیـنآ دهیـد،مـی انجـام دییـی اعتقـاد روی از راآن کـه وقتـی همچـون را شرّ  عمل

 وضـعیّت چُیـین درک دلیـل بـه .(919 :9711 هیـک، از نقـل )به «دهیدنمی انجام مشتاقانه
 بین از باید دست این از احساساتی و افکار تولید مراکز که بود دریافته مولوی که بود باریاس 
 امکـان صـفا و صـل  در زیسـتن ضـمن خداوند بیدگان تا بگیرد راآن جای محبّت کیش و برود

 باشید. داشته را حق بیدگی
ــا ــه ت ــار  و مدرس ــران می  نشــود وی
 نشـود ایمـان کفـر و کفـر ایمان تا

 

 نشــود ســامان بــه قلیــــدری احــوا  
 نشود مسلمان حق به حق بیدۀ یک

 (199 شمار  رباعی شمس، اتیّ )کلّ 
 در مولانـا عصـر دییـی   میاقشـات از تیـد امّـا ضـمیی انتقاد قصد به که حکایتی بارزترین شاید
 «تعصّـب بهـر از کشـتمـی را نصـرانیان کـه جهود پادشا  آن داستان» حکایت شد ، نقل مثیوی
 و پادشـا » حکایـت از پـس کـه اسـت داشـته اهمّیّتـی چیان آن مولانا نظر از حکایت، این باشد.



یّتمبانی رواداری 
ّ
 062/ی های دینمذهبی مولانا با اقل

 

 طـاهری، )ر.ک. بـود  خویشـاوندانش سـایر و شـمس بـا خـود رابطـۀ از تمثیلی بیان که «کییزک
 فروزانفـر الزّمـانبدیع رسدمی نظر به است. آورد  حکایت دوّمین عیوان به (،771 -119 :9711

 اسـت کسـی هـاتی اسـت، بود  وی مخصو  که تیزبییی با مثیوی جدید و قدیم شارحان میان از
 مولانـا زمانـۀ سیاسـی و اجتمـاعی تاریخی، هایزمییه با مثیوی تمثیلات و حکایات ارتبا  به که

 رویکـرد، ایـن بـه توجّـه بـا اسـت. کـرد  تفسـیر هـازمییه این به نگاهینیم با را هاآن و کرد  اشار 
 کامـل صـورت هبـ (3-1 :9777 فروزانفر، )ر.ک. را فوق حکایت تاریخی هایریشه کهاین ضمن
 و هـد » گویـد:مـی مولوی عصر مسائل و تاریخی زمییۀ با آن نسبت درباب کرد ، بیان و کاوید 
 بـدان عهـدی هـر در جاهـل مردم که است مبهبی تعصّبات انتقاد داستان، این از اصلی مقصود
 جمـع و تریاسـ به نیل و عوام فریب و خود پلید آرزوهای موزۀدست راآن طلبانریاست و گرفتارند

 و مسـلمانان و بـود نرسـید  پایـان بـه صـلیبی هـایجیـگ هیـور مولانـا روزگار در کیید.می اموا 
ق ریختیـد،مـی را هم خون کشید ، شمشیر دین نام به عیسویان ـر   جـدا  یکـدیگر بـا اسـلامی ف 
ق و یکسو از شیعیان ورزیدند،می خصومت و داشتید ر   یحیبل و شافعی و حیفی از سیّت مختل  ف 

 اصفهان قبیل از مهم شهرهای در شافعیان و حیفیان بودند، تشیه خود برادران خون به مالکی و
 کتـب سـوختن و مدارس کردن خراب به کار و انگیختیدبرمی ایفتیه هرچیدی بغداد و نیشابور و

 و ستیدنگرینمی موافق نظر به غالباا  نیز فلاسفه و تصوّ  پیروان با دییی طوائ  این کشید.می نیز
 ظاهرپرسـتان و فقهـا مخالفـت از هـم خـود کـه مولانـا محیطـی چُیین در کردند.می آزار را هاآن

 این و برخاست متعصّبان انتقاد به خود مجالس و سخیان در و داستان این در بود، نماند  مصون
 به اولیاست، و انبیا دعوت اسرار از بیگانگی و جهل زادۀ که را عقل خلا  و انسانیّت از دور روش  

 روشـن ادلّـۀ بـا همـرا  و هـامثـا  ضمن در را ادیان و انبیا وحدت و یگانگی و کرد انتقاد صراحت
   (.997-991 :9737 ،9ج )فروزانفر، «نمود بیان

 و جهـود پادشـا  سـو، یـک در هسـتیم  مواجـه هاآدم دسته دو و دنیا دو با ،داستان این در
 هستید مسیحی مؤمیان میان در دییی جدا  طرّاح و مبد  هاآن دارند. قرار گرشدسیسه وزیر

 در و برسـید است، دنیوی قدرت و ریاست کسب همانا کهانشواقعی خواست به طریق این از تا
 دیـن را  در و بسـته د  دییـی ظـواهر بـه کـه هسـتید خبـریبـی امّـا دییـدار تودۀ دیگر، سوی
 در حیلـه و مکـر نقشـۀ خبرند.بی هاریبکاریف و هادسیسه پردۀ پشت از و کییدمی سناریجان
 شود.می کشید  داستان آغاز
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 ســـاز ظلـــم جهـــودان در شـــاهی بـــود
ــــد ــــی عه ــــود عیس ــــت و ب  او آن   نوب
ـــــا    ـــــو  ش ـــــرد اح  خـــــدا را  در ک

ــه ــری ش ــت وزی ــزن داش ــو  ره  د  عش
 کییــــد جــــان پیــــا  ترســــایان گفــــت

 نیسـتسـودکشتن کهرا ایشان کُش کم
ــدبیر بگــو پــس گفــتش شــا   چیســت ت

ــت ــه ای گف ــوش ش ــتم و گ ــر را دس بُ  ب 
ــــــد ــــــر در آن از بع ــــــرا آور دار زی  م
ـــم ـــود از آنگه ـــران خ ـــا ب ـــهر ت  دور ش

 

ــــمن  ــــی دش ــــرانی و عیس ــــداز نص  گ
 او جــــان موســــی و او موســــی جــــان

 جـــــدا... را خـــــدایی دمســـــاز دو آن
 گـــر  بســـتیمـــی مکـــر از آب بـــر کـــو

ـــن ـــک از را خـــود دی ل  ـــد پیهـــان م   کیی
 نیسـت... دعـو و مشک بوی، ندارد دین

 چیســـت... تزویـــر آن و مکـــر آن چـــارۀ
 مُـــر حکـــم در لـــب و بشـــکا  امبییـــی

ــد تــا ــک بخواه ــفاعت ی  مــرا... گــر ش
ـــا ـــدازم ت ـــان در دران ـــرّ  ایش ـــور و ش  ش

 

 (713 -711 /9 )مثیوی،
 بـه گـرو  گـرو  آغازد،می معرکه نصرانیان میان در وزیر و آیددرمی اجرا به شوم نقشۀ وقتی

 پیـروی و اقبـا  زنـدمـی نهیـب کـه سـتجااین در مولانا خرند.می را اششو ع و پیوندندمی او
 از و کیـدمـی رهـا را داسـتان جریـان نقـل لـبا باشـد. خطرناک تواندمی حد چه تا خلق مقلّدانۀ

 بـه بـیندام چشـمی خواهـدمی خداوند از و گویدمی هانیرنگ و هادام برابر در انسان پیاهیبی
 تـودۀ ایمـان و د  و کیـدمـی خویش کار ،مکّار وزیر .(711 -711 /9 یوی،)مث کید عطا آدمی
 برتابیـد. را اشجـدایی دمـی توانیـدنمـی کـه شـوندمـی اششـیفته یانچُ  رباید.می را اننصرانی

 بشـری تاریخ در که است هاییتود  بلاهت و سادگی از تبلوری مکّار، وزیر به هاآن سرسنردگی
ــدبســته کســانی گــرو در د  ــه ان ــت هــدم جــز ک ــزی انســانیّت و دیان ــد.نداشــته ســر در چی  ان

 و دیـدار بـرای هـاآن ابـرام و اصرار و مشتاقان عظیم خیل از وزیر گزیدن دوری و نشیییخلوت
  دارد. تاریخ در فراوانی هاینمونه نیز، وی با ملاقات

 امیــران بــا کــه دیــدارهایی در عیســوی، دیــن در شــگفت هــاییبــدعت جــادای از بعــد وزیــر 
 عهدیولایت قو  مکتوب صورت به هاآن از کدام هر به داشت، جداگانه صورت به گانهدوازد 

 بـا اسـت، وزیـر حـقّ  بـر نایب کردمی مانگُ  که امیری هر و شدکُ می را خود انجامسر  و دهدمی
 پادشـا  کـهچُیـان ) ( عیسـی دیـن در فتیـه و جیـگ و خیزندبرمی ریاست طلب به پیروانشان

 کشـیدمـی را یکـدیگر مؤمیـان کـرور کرور و گیردمی در بودند، کرد  طرّاحی مکار وزیر و ودجه



یّتمبانی رواداری 
ّ
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 تـاریخ در که مولانا زمانۀ در تیها هن   حکایت، این پایانی صحیۀ .(399 -9/361 مثیوی، ک.)ر.
  است. داشته فراوانی هاینمونه وی از پس و پیش

 مولانا مذهبی رواداری شناسیمعرفت مبنای
 ایـن گیـرد.مـی مایه الهی ادیان برابری به اعتقاد از مبهبی رواداری شیاسانۀمعرفت یمبیا

 جهان برانگیزمجادله اصو  مهمترین از یکی به بعدی هایسد  در که اسلامی تصوّ  در باور
 کمـا  بـر کـه آیات از زیادی تعداد وجود با کریم، قرآن در داشت. قرآنی ریشۀ شد، بد  اسلام
 همـۀ بـرای آن از تبعیّـت و پـبیرش لزوم و آن شمولیّت دیگر، ادیان برابر در سلاما دین مطلق
 یهود، مانید ادیانی اصل اصالت تأیید از هاییرگه ،(1)کییدمی تأکید الیّاس( )کافّه هانج مردم

 از شـود.مـی مشاهد  آیات از ایپار  در صابئین و )مسیحیّت( نصاری زرتشتی(، )آیین مجوس
یوا الّبین   أنَّ » آیۀ جمله ن الیّصاری و الصّابئون   و هادوُا الّبین   و   آم  ـن   م  اللـه   آم  ـوم   و   ب  ـر   الی   و   الآخ 
ل   م 

حاا  ع  و    صال  لاخ  م ف  یه 
ل  نون   هُم لا و   ع  حز  کُل   و  » نظیر آیاتی مهمتر، آن از (11 د /)مائ «ی   ل 

ا لی  ع  یکُم ج  رعها  م  یهاجاا  و   ش  و و   م  ـاء   ل  کُـم هُ اللـ ش  ل  ع  ج  ـها  ل  مَّ
ُ
ـد  ا  أ ـن واح  لک  کُم و  بلُـو  ی   آتـاکُم مـا فـی ل 

قوا ب 
یرات   فاست  عُکُم الله   الی الخ  رج 

میعاا  م  ئُکُم ج  بِّ یُی  ما ف  فون   فیه   ب  ل 
خت   لا» آیـۀ یا و (11)مائد / «ت 

د الدّین   فی اکرا   
 
ن   ق شدُ  تبیَّ ن   الره یِّ  م   برابـری و ادیـان صـالتا بـه بـاور امکان (191)بقر / «الغ 

 کرد می فراهم تصوّ  اهل برای را مختل  ادیان پیروان با رواداری و تساهل نتیجه در و هاآن
ـبه » مانیـد مأیوراتی چُیینهم ح 

ُ
ییفـه اللـه   الـی الـدّین   أ ـمحه الح  ـلتُ  انّـی» و «السه رس 

ُ
ـه أ ییف  ح   ب 

ه  صـوفیان دسـت بـه ) ( ماسـلا مکـرّم نبـی از کـه ،(971 :9131 ونسیگ، ک.)ر. «سُمح 
 روشـیگری عصـر در کـهچُیـان نبود. تأییربی آنان روادارانۀ فکری نظام کردن بیا در بود، رسید 
 از دییـی مختلـ  فـرق بـا ورزیتسـاهل ضـرورت و ادیان برابری نظریۀ معرفتی مبیای نیز اروپا

  .(99 :9733 لاک، ک.ر. ) گردید استخراج مسیحیّت هایموز آ و انجیل
 میصـور بـن حسین تعالیم در بار نخستین برای مبکور آموزۀ شودمی گفته اسلامی تصوّ  در
 از نقـل بـه را حـلّاج از کوتـا  ر وایـت یک خود مقالۀ در ضیایی عبدالحمید است. شد  دید  حلّاج

-بـنالـدّینمحی و همدانی القضاتعین از سخیی و (3) حلّاج اشعار از بیت سه مییوی، مجتبی

 ضـیایی، )ر.ک. اسـت کـرد  نقـل دارد، اییـان نظـر در ادیـان وحـدت بـر دلالت همگی هک عربی
 در آن پیگیـری هرچیـد نیسـت، بـاور ایـن تبارشیاسی بررسی ما قصد مقا  این در (.963 :9717
 بـر اگـر گفـت بایـد حـدّ  همـین در نیسـت فایـد  از خالی مستقل پژوهشی عیوان به تصوّ  تاریخ
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 القضـاتعـین حـلّاج، میصـور مانیـد افـرادی را مـبکور باور نخستین   ان  فراگیرکییدگ و سازندگان
 شـدند، دییـی تعصّبات قربانی هرسه کهاین به توجّه با بدانیم، اشراق( )شیخ سهرودی و همدانی

 آن اسـلامی جامعـۀ در انـداز  چـه تـا مختلـ  ادیـان وحـدت مسـألۀ طرح که زد حدس توانمی
 اسـت، گرفته اید  این که ایناشیاخته و شیاخته هایقربانی وجود با است. بود  پرهزییه روزگاران

 تبـدیل تصـوّ  اعتقـادی هـایبییان ترینمحوری از یکی به سرانجام میانی هایسد  در باور این
 بایزیـد مانیـد عرفـایی بـه مربـو  ادبـی هـایحکایت میظر، همین از است کافی تیها است. شد 

   کییم. مرور دارند، ایزندگییامه خصلتی که را ابوالخیر عیدابوس و خرقانی ابوالحسن بسطامی،

 جیـگ بـر عـبرنهادن» یـا دیگرسـان دییـی   باورهـای داشتن و بودن متفاوت حقّ  بیابراین،
 هـاخیرخـواهی نـو  از صرفاا  مولوی مانید مسلمانی عارفان عمل و اندیشه در «ملّت دو و هفتاد

 بـا مخالفـت در کـه نیست ایعدّ  اعتقادیبی یا کم سر از یا آمیزلط  هایاندیشیمصلحت یا
 مـبکور، رفتارهـای و گفتارهـا بلکـه باشـد  شـد  اتّخـاذ سیاسـی و دییـی رسـمی یهـاگفتمان

 :9731 سـروش، ک.)ر. داشـت عمیقـی شیاسانۀمعرفت و نانهرازدا شیاسانه،انسان هایریشه
وایت .(799  عارفان استوار باور «الخلایق انفُس   بعدد   الله الی الطّرقُ » مانید البّکریکثیر هایر 

  بود. شانعملی سلوک و زندگی برنامۀ و
 جمله از ادیان ماهیّت فهم مقام در که است هاییتفاوت از برآمد  دییی، تکثّر است بدیهی

 دیـن بـه اختصـا  ایـن و دارد وجـود دییـی هـایتجربـه تبیین در هم و مقدّس متون و میابع
 ک.)ر. نیست واحد تفسیری و فهم به وکاهشفر  قابل مقام دو هر در و داردن ذلک غیر و اسلام

 لبا و بودند کرد  پیدا تفطّن امر این به مولوی جمله از مسلمان عارفان .(1-1 :9711 سروش،
 توجیـه تـوانمـی گونهاین را صوفیّه نظر در واحد حقیقت به میتهی هایرا  تکثّر   ایدۀ به اعتقاد

 یـا و هـاآن پهیـۀ در کـه هسـتید قلمروهـایی ... جهـان بـزرگ دییـی هـایتسیّ  همۀ» که کرد
 روحـی تحـوّ  و تبـدیل مسـیر در قادرنـد افـراد هـاآن از هریـک مسیر در که هستید هایی جادّ 

 حقیقـت هـاآن کـه جـاآن از و نمایید پیشرفت محوری )خدا( حقیقت به خودمحوری از خویش
 هرکدام که کییم گیرینتیجه طور این باید سازند،می شکارآ گوناگون چُیین انواری در را مطلق

 گونـاگون اشـکا  بـه اندیشه این .(19-11 :9731 )هیک، «باشیدمی معتبر مستقلّاا  هاآن از
  جمله: از است. شد  مطرح مثیوی در

 اسـت مهـی گیرنبیواست ابرچونرنگ  اسـترهـیرنگیبی بهرنگیصد دو از
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ــر انــدر چــه هــر ــاب و بییــی ضــو اب  ت
 

 آفتــــــاب و مــــــا  و دان اختـــــــر ز آن
 

 (7999-9/7996 )مثیوی، 
 نیسـت بـاب یـک جز هست ار کتاب صد
 اسـت خانـه یک اشمخل  را طرق این

 
 

 نیسـت محـراب جز قصد را جهت صد 
 اسـت دانـه یـک از سـیبل هزاران این

 

  (7139-1/7136 )مثیوی،
 شد غرقه حقیقت در حقیقت بل

 

 شد فرقه صد لب هفتاد سبب زین 
 

 (1/9171 )مثیوی، 
 بـه رسـد،مـی اخیرالـبّکر بیـت بـه وقتی دییی پلورالیسم اندیشۀ تبیین در سروش، عبدالکریم

رّ  جااین در )مولانا( وی» گوید:می درستی  را ادیـان تکثّـر و تعـدّد بـل و مباهب شدن فرقهفرقه س 
ه بدخواهان، بدخواهی نه توطئه، نه تحری ، نه ـه و علانجا جعل ن   )کـه دانـدمـی کـافران کفـر ن 

 ضـلالت شدن انباشته از سخن کهآن جای به و نیست( هاآن از تهی مسلکی و طریقه هیچ البتّه
 و دانـدمـی شـدن فرقـه هفتـاد موجب را حقیقت در حقیقت شدن غرقه آورد، میان در ضلالت بر

 که است حقایق این گزییش مقام در حیرانی و فتیشانر هم در و حقایق تراکم که آموزدمی چُیین
 در مولانــا (.13-11 :9711 )ســروش، «شــودمــی ســبب را ناپــبیراجتیــاب و اصــیل هــایتیــوّ 
 آن وقتـی گویـدمـی واحـد، حقیقـت یـک بـه باورمیدان بین در تفرقه ایجاد علّت باب در فاهمافاه

 افسـرد  معیـی آب   ود،شـمـی جاری «زبان ناودان» در است، ایمان و کفر از خارج که واحد معیی
 و «زبـان نـاودان» ترکیـب (.961 :9713 مولانـا، )ر.ک. گیردمی خود به عبارت نقش و گرددمی
  گبارد.می نمایش به را معرفتی اختلافات ایجاد علّت وجه، گویاترین به آن، در «معیا فسردگی»

 کـه کیـدمـی تصـری  «پیـل شکل و چگونگی در کردن اختلا » تمثیلی داستان در مولانا
 راآن یـا نگرندمی بدان مختل  هاینظرگا  از که جاآن از افراد ولی دارد، وجود واحدی حقیقت
 ،ادیـان همـۀ پیروان بین در انحصارگرایی به باور رسید.می فهم در اختلا  به کیید،می تجربه
 از (،17-16 :9731 هیـک، ک.)ر. هستید مؤمن بدان که دییی شتنپیدا مطلق حقیقت یعیی

 است: کرد  اشار  بدان مولانا که گیردمی مایه میظرها تفاوت
ــا  از ــت نظرگ ــز ای اس ــود مغ  وج
 مختلـ  شـد شـانگفت نظرگه از
 بـدی شـمعی اگـر هریـک ک  در

 

 جهـود... و گبـر و مؤمن اختلا  
 الـ  این داد لقب دالش یکی آن

 شدی بیرونشانگفت از اختلا 
 

 (9131-7/9111 )مثیوی،
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 خویشـتن باورهـای از عـدو  معیـای بـه ها،آن پیروان با رواداری و ادیان برابری به داعتقا امّا
 معـبور را رای آن صـاحب حا  عین در و بشمارد باطل صد در صد را رأیی تواندمی آدمی» نیست.

 پیـروان بـا تعامـل در مسـلمان عارفـان لـبا (.796 :9731 )سروش، «بداند محترم و مأجور( )بل
 غیرتمیدانـه کهاین ضمن آنان بلکه کشیدند،نمی دست هرگز خود دییی باورهای از مختل  ادیان
 آنـان بـا مـدارا و رفـق بـه و پبیرفتیـدمی خویش میان در را دیگران هم بزرگوارانه ورزیدند،می دین
 هـایاقلیّـت از افـرادی حتّـی اسـت آمـد  فراوانـی هایحکایت در که ایگونه به کردند می رفتار

 بـا برخـورد در مولانـا (.1) انـدگرویـد  اسلامی دین به امیزکرامت رفتارهای همین دلیل هب دییی،
 بلکـه باشـد. کـرد  مـدارا کـه کیـدنمی نظر صر  خود راسخ ایمان از ادیان سایر پیروان اعتقادات

 وردبرخـ مـدارا و رفـق با باید دیگران دییی اعتقادات با که دارد باور خود، اعتقاد بر پافشاری ضمن
 رواداری بـه خـویش، دیـن از عدو  را  از مولانا است، کرد  تصری  نیز لوئیس دین کهچُیان کرد.

 )ر. بـود یافتـه دسـت ادیـان همـۀ واحد حقیقت به دین ذات در توغّل با بلکه بود، نرسید  مبهبی
 مچشـ بـه مولانـا مانیـد عارفـانی نـزد در کـه دییـی تکثّـر بـه بـاور (.93 :9711 لوئیس، دین ک.
 لیان، مک ک. )ر. دارد ریشه «متفاوت ولی برابر اصل به نهادن حرمت به» پایبیدی در خورد،می

 مـبهب و ایمان بر تصری  مقام در است، تسام  و تساهل اهل همه این که مولانایی (.1 :9719
 گوید:می ممکن وجه ترینروشن به محمّدی اسلام بر پایبیدی و خویش

ــن ـــدۀ م  دارم نجــا اگــر قــرآنم بیـ
قل گر  گفتـارم از کـس این جز کیید ن 

 

ــد در   خــاک   مــن  ــارم محمّ  مخت
 بیزارم سخن این ز و او از بیزارم

 

  (9779 شمار  رباعی شمس، )کلیّات
 بـر نیـز توحیـدی ادیـان سـایر ودبـ معتقـد خـویش، دیانـت بر راستین اعتقاد وجود با مولانا

 الهـی انبیـای بیـان و زبـان بـر و جوشید   عامت خداوند یعیی واحد  سرچشمۀ یک از و اندحقّ 
 کـه جـاآن اسـت  کرد  تصری  باور بدین میاقب حکایات از یکی پایان در مولانا اند.شد  جاری

 کـه همانـا » :گویدمی برآمد ، کریم قرآن با مثیوی تشباه بر مبیی ایشبهه به پاسخ مقام در
ج الهی اسرار انوار جز اولیا و انبیا حرو  ظرو  در  ایشـان پـاک د  از اللـه کـلام و نیسـت مُدر 

 خـوا  المثـانی،سـبع خوا  باشد، سریانی خوا  ... است. شد  روان ایشان زبان جویبار بر و رسته
 «واحـد نور» تمثیل همین مثیوی در مولانا .(119 :9711 ،9ج )افلاکی، «عربی خوا  عبری،

 ظـاهری تکثّـر عـین در ادیان باطیی دتوح تبیین برای را گوناگون هایحجر  در آن بازتاب و
 همـدیگر از الظّـاهرعلـی انـد،گرفتـه روشـیی واحـد، نور از که چراغی د  گیرد.می کار به هاآن
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  است. گرفته سرچشمه واحد میبعی از نورشان ریبی هیچبی ولی هستید متفاوت
ــراغ د  ــر ار چ ــد حاض ــان در آی  مک

 یکــی هــر نــور کــرد نتــوان فــرق
 بشـمری آبـی صد و سیب صد توگر
 نیســت اعــداد و قســمت معــانی در

ــار اتّحــاد ــا ی ــاران ب  اســت خــوش ی
 رنـج بـهکـنگـدازانسـرکش صورت
 سـر  نـور آن آمـد صـورت بـه چون

 میجییـــق از کییـــد ویـــران کیگـــر 
 

 آن غیــر صــورت بــه باشــد یکــی هــر 
 شـکیبـی آری روی نـورش بـه چون
 بفشـری چـون شـود یـک نمانـد صد
ـــه معـــانی در ـــراد و تجزی  نیســـت اف

 اسـت سـرکش صورت گیرمعیی پای
 گـیج... چـو وحـدت آن زیـر ببییی تا

 کیگــر  هــایســایه چــون عــدد شــد
 فریـــق ایـــن میـــان از فـــرق رود تـــا

 

 (111-9/111 )مثیوی،
 اسـت. شد  بیان آن مختل  هایرا  و «کعبه» تمثیل با باراین فاهمافاه در اندیشه، همین

 را بعضـی است. بسیار کعبه به را  که بییینمی است. یکی مقصد امّا است، مختل  هارا  اگر»
 یمـن. و هیـد طـر  از دریـا، را  از را بعضـی و چین از را بعضی و عجم از را بعضی و شام از را 

 کیی، نظر مقصود به چون امّا است. حدبی مباییت و عظیم اختلا  کیی نظر هارا  در اگر پس
 و ارتبـاطی کعبـه بـه را هـادرون و اسـت متّفـق کعبه به هاندرو را همه و یگانه و اندمتّفق همه

 نـه و اسـت کفـر نـه تعلّـق آن گیجد.نمی خلا  )هیچ( جاآن که است عظیم یمحبّت و عشقی
 آن رسـیدند جـاآن چـون گفتیم. که مختل  های را آن به نیست مشوب تعلّق آن یعیی ایمان 
 و کـافری و بـاطلی تو که گفتمی را او این که دکردنمی هارا  در که اختلا  و جیگ و مباحثه

 و بـود هـارا  رد جیـگ آن کـه شـد معلـوم رسیدند، کعبه به چون امّا نماید. چُیین رااین دگر آن
 کـرد  تصـری  کـوبزرّین عبدالحسین کهچُیان .(969 :9713 )مولانا، «بود یکی مقصودشان

 تصـری  یـا و تمثیـل دو یـا یـک بـه ادیـان دواحـ اصل بر نمودن تأکید و تأیید برای مولانا است
 واحـد هـد  بـا آن در جـاهمه از خلق که بییدمی خانقاهی همچون را عالم او کید.نمی بسید 

 هسـتید مسـافرانی نیـز هـاانسان و دارند اتّحاد انبیا ارواح عالم، خانقا    این رد لبا و آییدمی گرد
 تسـاهل و تسـام  و سـفر ایـن لوازمـات از کدیگری با همزیستی و صل  و پوییدمی را را  یک که

 (.116 :9731 کوب،زرّین )ر.ک. است آن میاسب شیوۀ تیها
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  مولانا مذهبی رواداری اخلاقی مبنای
 بـا افـراد غیراخلاقـی و اخلاقـی گفتـار و رفتـار هـر گفـت بایـد مبحث، این به ورود از پیش

 اصـل اندیشه ساحت در که زمانی تا است. معرفتی هایفرضپیش بر مبتیی دییی دگراندیشان
وایینا  در فـردی داشـت انتظـار تواننمی گفتار و رفتار ساحت در باشد، نشد  مرتفع هاتبعیض ر 

 -هـاتـبکر  و نامـهمیاقب در -وی به مربو  یا مولوی آیار در باشد. اخلاقی «دیگری» با ارتبا 
 کهاین ضمن است، شد  یبت فرق و ادیان سایر پیروان با ارتبا  در ایشان از که رفتاری و گفتار

  دارد. شیاسانهمعرفت مبیایی است، اخلاقی
 در بـدانیم که شودمی احساس وقتی مباهب و ادیان سایر پیروان با مولانا رواداری اهمّیّت

 ایمان دایرۀ که بودند قانعی بهاءالدّین امیر الشّعراملک امثا  شاعرانی قونیّه همان در و او کیار
 مانیـد شـاعری اشـعار، میـان در قـرآن آیـات تضمین که گرفتیدمی مضیق چیان را مسلمانی و

ــن از را ســیایی ــی نامســلمان و خــارج دی ــردم ــان .(119 :9711 ،9ج ک.افلاکــی،)ر. ک  عارف
 کمّـی گسـترش بـرای دییـی عالمـان و حاکمان هایتلاش به نسبت مولانا، جمله از مسلمان

 راآن تیها هن   و نداشتید مساعدی نظر شود،می تعبیر «سازیلمانمس یا مؤمن» پروژۀ به که دین
 چُیـین آنـان، زعـم بـه زیـرا کردنـد.نمی تأیید را هاآن نیز اخلاقی حیث از دانستید، نمی کارآمد
 امـری نفسـهفـی که بود چیزی قبولاندن در زور اعما  و خشونت با همرا  همیشه هاییتلاش

 عصـر در کـرد. تحمیـل افـراد بـه را معیـوی اعتقـادی اجبـار، بـا نداشـت امکان و بود وجدانی
 قـرار تردیـد مـورد دیگـر هـایملّـت سـازیمسـیحی بـرای تلاش مبیا همین بر نیز، روشیگری

 امـور متـولّی باید که سیاسی حاکمان وظای  تفکیک ضمن لاک جان مثا ، عیوان به گرفت.
 نکتـهایـن بـر دییـی، و اخلاقـی هـایآمـوز  تبیـین خـدمت در که دییی عالمان و باشید دنیوی

 تحمیل دیگری بر اجبار و فشار طریق از راآن بشود که نیست امری ایمان که کیدمی پافشاری
 بنبیرنـد، زور بـه را بـاوری و دیـن افـرادی و گیرد صورت چیزی چُیین ظاهر در اگر حتّی و کرد

 )ر. نیست ایمان درونی اعتقاد نبدو انایم که چرا است  نکرد  پیدا تحقّق آنان وجود در ایمان
 سـخرا انایم دییی به که کسی است. صادق هم آن عکس البتّه .(91-91 :9733 لاک، ک.

 نخسـت، دفتـر در مولانـا کـرد. متمایـل دیگـر دییی به و میصر  آن از تواننمی اجبار به دارد،
 خـود دیـن از کیـدمـی مخیّـر را انمسـلم مؤمیان از گروهی که کیدمی نقل را جهودی داستان
 گـرو  مقاومـت و وی اصـرار از پـس شـوند. سوزاند  آتش در یا کیید سجد  را «بتی» و برگردند
 غلبـه زن بـر مـادری عاطفـۀ افکیـد.مـی آتش در و گیردبرمی زنی آغوش از را کودکی مؤمیان،
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 شآت همچون طفل بر را آتش خداوند لط  امّا شود. جهود خواست تسلیم خواهدمی و کیدمی
 آتـش درون را خـود ،مؤمیـان گـرو  نهایـت در و گردانـدمی خوش و دسر  ) ( ابراهیم بر نمرود

 بـه نسبت خداوند لط  و اعجاز مولانا، داستان این در اگرچه نبرند. سجد  را بتی تا اندازندمی
 انایمـ در مؤمیـان شـدن ترمصمّم و دین تغییر برابر در مقاومت امّا کید،می برجسته را انمؤمی
   شود.می مستفاد داستان کلّیّت از آنان دین تغییر برای جهود آن اجبار حاصلیبی و خود

 خویشـتنبـی آن از بعـد را خـود خلق
 دوسـت عشـق از کششبی موکّلبی
 را خلــق عوانــان کــان شــد چیــان تــا
 خجـــل و روســـیه شـــد یهـــودی آن

 شــدند تــرعاشــق خلــق ایمــان کانــدر
 

ــی  ــدم ــدر فکیدن ــش ان ــرد آت  زن و م
 ازوسـت تلـخ هر کردن شیرین زآنک
ــع ــی می ـــردندم ــآتش کـــ ــا در ک  می
 د  بیمــار ســبب زیــن پشــیمان شــد
ــای در ـــادق جســم فی ــرصـ  شــدند ت

 
 

 (161-9/161 )مثیوی، 
 و هـاآن از برتـر را خـود گـا آن و دیگـری با خویش مبهب و ایمان مقایسه نفس مولانا نظر از

 کـه اسـت آمـد  حکـایتی میاقـب، در اسـت. قـیغیراخلا عملـی دیـدن، خداونـد عیایت مشمو 
لّه  » که بود آورد  جابدان را کلام سررشته و گفتهمی سخن ایمان درباب واعظی مدُ  ل  یّه و الح   و الم 
مدُ  لّه   الح  دانا الّبی ل  هبا ه   حـا  همه به را ما و نیافرید کافران زمرۀ از را ما تعالیحق که (3/11) ل 
 ایخیـد نیش سخن این به واکیش در مولانا (.919 :9711 ،9ج افلاکی، ) «کرد ایشان از بهتر
 ایشـان از دانگی که کشدمی گبران از برتر را خود که مضلّ  ضاّ   بیچارۀ زهی» گوید:می و زندمی

 بـه را خود و بیاید تا مردست اگر نماید.می مباهات و کیدمی اعجاب و شودمی شاد بدان و افزونم
 (.919 )همان، «بداند مردان حا  کما  و ببیید را خود حا  نقصان تا بکشد اولیا و انبیا ترازوی

 شـانحرمت پـاس و کـردمـی رفتـار واضـعانهمت یـانچُ  ،دییی دگراندیشان با معامله در مولانا
 از ایعدّ  شدمی موجب هاتکریم همین بسا چه و شدمی آنان خود شگفتی   مایۀ که داشتمی

 از راهبــی کــه اســت شــد  نقــل هــاحکایــت از یکــی در بیاورنــد. ایمــان و  داد دیــن تغییــر آنــان
 بییـدمی را مولانا و رسدمی شهر به وقتی کید. زیارت را مولانا تا شودمی قونیّه عازم قسطیطییّه

 بییـد.مـی خود به تعظیم حا  در را مولوی داردبرمی سر که بار هر و کیدمی تعظیم را او بار سه
 لّلتـب و تواضـع اییگونـه چرا که کشدمی فریاد راهب و کیدمی تعظیم وی به بار وسهسی مولانا

ن طُوبی حدیث چون» گوید:می مولانا نماید.می م  ـهُ  ل 
 
ق ز  مـالاا  و مـالاا  اللـهُ  ر  اا  و ج  ف  ـر  اا  و ش   سُـلطان 
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جاد   ه   ف  مال  ه   فی ع  َّ  و ب  مال  ع   و ج  واض  ه   فی ت  ف  ر 
د     و ش  ه   فی ع   ابـ ماسـت، سـلطان فرمودۀ سُلطان 

 به و شایم راکه و شایم راچه نکیم راآن اگر و نیمایم چرا زنیکم و نکیم چون تواضع حق بیدگان
 بلکه کرد،می رفتار میوا  این بر خود تیهاهن   مولانا (719 :9711 ،9ج )افلاکی، «یم؟آ کار چه

 رنگ و نژاد و باشید داشته را انگواردشوند  حرمت پاس نیز او خانقا  اهل و مریدان بود مواظب
  نباشد. برادرانه همدلی   ایجاد برای مانعی دین، و زبان و

 جیـازۀ تشـیع روز در مختل  مباهب پیروان با مولانا انسانی و اخلاقی رفتار آیار از ایگوشه
 مـباهب علمـای و بزرگـان حضـور از تمـام تفصـیل بـه افلاکـی کـهچُیـان شود.می نمایان وی

 احضـار را مختلـ  ادیـان زعمـای پروانـه الـدّینمعـین وقتی است. کرد  یاد روز این در مختل 
 حقیقـت و موسـی حقیقـت مـا» گوییـد:مـی پرسد،می شانعزاداری و حضور دلیل از و کیدمی

 خـود کتـب در کـه را کمّـل انیـای روش و کـردیم فهـم او عیـان بیـان از را انبیا جمیع و عیسی
 او مـا گوییدمی خود وقت محمّد را مولانا حضرت مسلمانان شما اگر یم دید درو بودیم، خواند 

 هـزار نیـز مـا وئیـد،ا مخلـ  و محـبّ  شـما کـهچُیـان دانیم.می زمان عیسی و عهد موسی را
 یقین به که دیگر فرد دو افلاکی از غیر (911 ،1ج 9711 )افلاکی، «وئیم. مرید و بید  چیدان
 اشـار  روز ایـن رد ادیـان سـایر پیـروان ازدحـام بـر اند،بود  ولانام جیازۀ تشییع بر ناظر و حاضر
 ایـن در را ولـدسـلطان ابیات هم سنهسالار و کرد  تصری  بدان ولدنامه در ولدسلطان اند.کرد 

وایت مولانا زندگی گزارش ختام سنحُ  و استشهاد عیوان به خصو   ک.ر. ) (1) اسـت کرد  ر 
وایـت ایـن بیـدیجمـع و مطالعـه از پس شیمل، ماری نهآ .(111 -116 سنهسالار، رسالۀ  هـار 
 بـا وی رواداری و امدار  محصو  را مولانا جیازۀ تشییع در مختل  ادیان پیروان پرازدحام حضور
 . (16 :9731 شیمل، ک.)ر. داندمی اییان

ــدالرّحمن ــامی، عب ــ الانوو نتحووات در ج وایت ــاب یر  ــا ارت درب ــا ب ــا مولان ــراج ب ــدّینس  ال
 ادیـان بـه نسبت مولوی شیاسانۀمعرفت رواداری هم همزمان که است کرد  نقل (96ی)قونیو 

 است قرار این از حکایت را  مخالفانش به نسبت اخلاقی رواداری هم و دارد خود در را مختل 
 نقـل وی نـزد در مولـوی قـو  از کسـی و نداشـته خـوبی میانۀ مولانا با قونیوی الدّین سراج که
 از یکـی الـدیّنسـراج هسـتم. یکـی مـبهب سـه و هفتـاد بـا مـن اسـت گفته امولان که کیدمی

 قـو  این نادرستی و درستی درباب خواهدمی وی از و فرستدمی مولانا مجلس به را نزدیکانش
 ایـن برنجاند. و بدهد دشیام را او باشد، گفته سخیی چُیین مولانا اگر و کید جو و پرس مولانا از

 تأییـد مولانـا ایـد؟گفتـه سخیی چُیین شما آیا پرسدمی و شودمی ردوا مولانا مجلس به شخ 
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 نیـز ایـن با من گویدمی و خیددمی مولوی و کیدمی گوییدشیام به شرو  شخ  آن و کیدمی
  .(117-111 :9736 جامی، ک.)ر. هستم یکی گوییمی تو که

 کهاین سخن پایان
 هـایجیگ خویش زمانۀ در مبهبی هایفتیه و هاآشوب به توجّه با را دییی رواداری مولانا

 فـرق بـین کـه مجـادلاتی و اسـلامی بـلاد کـلّ  در تاتـاران سراسـری یـورش غرب، در صلیبی
ــۀ ــل چهارگان ــیّت اه ــت و س ــا جماع ــتن ب ــک از خویش ــوی ــمیی و س ــاآن دش ــا ه ــیعیان ب  و ش
 مـبهبی واداریر  ابتدا -دیگر سوی از فلسفه و عرفان اهل اب عامّه رؤسای هایسراییمخالفت

 از کاسـتن یـا مـبکور یهـاانبحـر  بـه دادن پایان برای سیاسی و اجتماعی ضرورتی مثابه به را
 مبـانی مشـی، خـط ایـن تبیـین بـرای سـنس، و کیـدمـی مطـرح هـاآن مخـرّب تأییرات دامیۀ

 رواداری، شیاسـیکمعرفـت مبیـای سـازد.برمی اسلام عرفانی و دییی سیّت از شیاسانهمعرفت
 را انادیـ پیـروان بـین خصومت هرگونه و کیدمی ایجاد هاجدا  از کاستن برای محکمی بییان

 در دسـت کـه را سـلطیت و لافـتخ   نهـاد دو سرکوبگر قدرت ترتیب، این به سازد.می نامشرو 
ــرای و داد  هــم دســت ــه رســیدن ب ــر سیاســی اهــدا  و میــافع ب  مــبهبی اختلافــات آتــش ب

 در و عمـل مقـام در گردیـد، برپـا او نظریـۀ در مبیـا دو این وقتی کید.می مخدوش دمیدند،می
 از هــاییجلــو  و کیــدمــی خــوردبر  روادارانــه فــرق، و ادیــان همــۀ پیــروان بــا او ســلوک، و رفتــار
 گـبارد.مـی نمـایش بـه خـویش باورهـای مخالفـان بـا را انسـانی و اخلاقـی برخـورد ترینعالی

 اینمونـه ،اخلاقی و شیاسیمعرفت سیاسی، مبیای سه بر بیا مولانا مبهبی رواداری بیابراین،
 جوامـع بـه مجـدّد دهـیشـکل بـرای توانـدمـی که است گبشته دوران در بیمداراطل تجربۀ از

 قتـل در دارانـهناخویشـتن و شـد  مـبهبی تعصّبات درگیر شدّت به که شرقی جوامع زد بحران
  گیرد. قرار استفاد  مورد کوشید،می اسلامی تمدّن مظاهر نابودی   و هدم و یکدیگر

 هایادداشت

 معتقدنـد اسـلام و مسیحیّت یهودیّت، مانید ادیان از ایپار  رالزّمانی،آخ   باورهای طبق -5
 خواهـد فراگیـر عـالم در هاست،آن مقبو  دین همان میظورشان که واحد حقّۀ دین انجام،سر 
 فـرض بـه بـاور، ایـن مسـق و صـحّت از نظـر صـر  .(11 :5611 ژانـدرون، -سادا )ر.ک: شد
 امکـان آیـا شـوند، تسلیم و متقاعد واحد دین یک پبیرش به هاانسان همۀ زمان، آن در کهاین
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 بتـوان فـرض بـه اگـر بـاز و آمد نخواهد میان به بلافاصله واحد دین آن از مختلفی هایقرائت
 عمـل در همگان اتنیّ  و انگیز  و پایبیدی میزان آیا کرد، دیکته همگان بر نیز را واحدی قرائت
 بود؟ همسوخواهد و یکسان دییی
 کـی دین این آخر »... که است کرد  اشار  نکته این به فاهمافاه در مولانا کهاین جالب -1
 یـک را دیـن شما ایشان. میان قایم قتا  و جیگ و است بود  سه و دو هموار  است. بود  یک
 زیـرا نیسـت. ممکـن دنیاسـت کـه جـاایـن اامّـ قیامت، در شود جاآن یک کردن؟ خواهید چون
 قیامت در مگر نگردد ممکن جااین یکی مختل . است هوایی و است مرادی را یکی هر جااین
 .(20 :5611 )مولانا، «شوند زبان یک و گوش یک و کیید ظرن یک به و شوند یک همه که

 تعری  در د،شومی مهترج بدان، نزدیک تعبیرهای و دییی تکثّر به عموماا  که پلورالیسم -6
 حالـت از انسـانی وجـود تبـدیل و تحویـل کـه دیـدگا  این پبیرش و قبو » از است عبارت کلّی

 بـزرگ دییـی هایسیّت همۀ درون در گوناگون طرق به محوری )حقیقت( داخ به خودمحوری
 نـدارد، وجـود رسـتگاری و نجـات شـیوۀ و را  یـک تیها دیگر، عبارت به گیرد.می صورت عالم
 .(39 :5611 )هیک، «دارد وجود زمییه این در متکّثری و متعدّد هایرا  بلکه
 بودنـد. هیافتـ اشـعار ضـرورت ایـن بـه وی از بعـد و قبـل زیـادی شاعران مولوی از غیر -2

 گفت:می سعدی که نبود جهتبی
 خواهـد مصـیبت روز فریادرس هرکه
 بـرود نیـوازی ار گـوشبـه حلقه بیدۀ

 

ــام در گــو  ــه ســلامت ای  کــوش جــوانمردی ب
 گوشبه حلقه شود بیگانه که لط  کن لط 

  (32-36 ص  )گلستان، 
 هـاآن از کـه عملکـردی بلکه نبود، مخال  الامرشاننفس در دییی نهادهای با مولوی -1
 و رسـمی هـایمدرسـه از گریز داد.می سوق هاییقضاوت یینچُ  سمت به را او ناچار به دیدمی
 و مولـوی غزّالـی، امثـا  عملـی زنـدگی در کـه شاناقتدار کردن مخدوش و هاآن با افتادن در

 واقعیّـت اسـت. بـود  علمی مرکز این فکیانۀاتفرقه عملکرد نتیجۀ همگی شود،می دید  حافظ
 اجرایی و نهادییه مبهبی، سین و معار  تحکیم در دییی و علمی نهادهای اگرچه که است آن

 انـد،داشـته مثبتی نقش اجتماعی همبستگی ایجاد و دییی تحرار  و شور ایجاد ها،آیین کردن
 و دییـی تفرقـۀ تولیـد مراکـز بـه و کـرد  عـدو  خـود اصـلی هـایرسـالت از کـه مواقعی در امّا

 نآورد دسـت بـه بـرای ایالمصـالحهوجـه و شـدنمـی تبدیل مبهبی بییادگرایانۀ هایاندیشه
 عالمـان و نخبگـان سـوی از ،(510 :5693 هیک، )ر.ک. گرفتیدمی قرار سیاسی هایقدرت
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 وحشـتیاکی هـایخشـونت و هاجیگ به مفصّل طور به هیک، جان شدند.می طرد آزاداندیش
 جهـان در ویـژ  بـه مـبهبی  هـایانگیـز  لـوای تحـت معاصـر دوران تـا گبشـته قـرون در که

 اریـکت جیبۀ عیوان تحت سوّم بخش انتهای ،پنج  ب عد کتاب در است، شد  انجام مسیحیّت
 (.116-131 :5692 هیک، )ر.ک. است کرد  اشار  بزرگ ادیان

ا و   » مانید آیاتی -3 اک   م  لی  لّا  ارس  ها  ا  لیّاس   کافَّ شیراا  ل  بیراا  و   ب  ن و   ن  رُ  لک  کث  مـون   الیّاس   ا  عل   «لای 
ل   الّبی هُو  » و (11سبا/ ) رس 

 
هُ  أ سول  الهُدی ر  ـقِّ  دین   و   ب  ـر  ُ  الح  یُظه  ـی ل  ل  ـه الـدّین   ع  ـو و   کُله ـر     ل 

 ک 
  دارند. دلالت مفهوم این بر (66 )توبه/ «المُشر کون  

 او، نظـر از اسـت. شیاسـانهمعرفت نیز، معروفش شعر در حلّاج میصور رواداری مبیای -1
 ادیـان وقتـی نیسـت. هـاآن بـین فرقـی بییاد در لبا و شد  میشعب واحدی اصل از ادیان همه
 تعـدّی هرگونه و داشت پاس را هاآن پیروان حقّۀ حقوق باید نتیجتاا  اشید،ب داشته واحدی ریشۀ

 ک.)ر. اسـت. دییـی اعتقـادات از خـروج و ادیـان وحدت اصل انگاشتن نادید  آنان، حقون به
  (551-99ص  :5696 ضیایی،
 از را او و کیـدمـی «یریـانوس» نام به رومی جوان از مولانا که شفاعتی نمونه، عیوان به -1
 در رومـی جـوان ایـن شـود.مـی اسلام به وی آوردن ایمان موجب دهد،می نجات حتمی مرگ
 یشخصـیّت بـه و آوردمـی ایمـان او کهاین از بعد بود. حکومتی عاملی قتل دلیل به اعدام شر 

 -پرسـیدندمـی را خـویش اشـکالات او از شـهر قاضیان که ایگونهبه -شودمی تبدیل برجسته
داهُمُ  نصاری احبار و کشیشان این» پرسد:می یو  از مولانا روزی  علیـه عیسـی حـقّ  در اللـهُ  ه 

 مـا محمّـد کـه بگـو بدیشـان ایـن از بعـد که فرمود گویید.می خدا گفت: گویید؟می چه السّلام
 از دیگـر اینمونـه .(112 ،5 ج 5631 )افلاکـی، «خـداتر مـا محمّـد خـداتر، مـا محمّد خداتر،

 ک.)ر. اسـت آمد  مافاهفاه در ) ( یسیع حضرت باب در مسیحیان رنظ ردّ  در مولانا اجتجاج
  .(560-519 :5611 مولانا،

 هـایگفتـه و اشـعار بـه استشهاد کهاین بر مبیی موحّد علیمحمّد مانگُ  و حدس البتّه -9
 پیشـگفتار ک.)ر. باشد، بعدی هایدور  نویساننسخه دستکاری و افزود  رساله در ولدسلطان
 حضـور بـه دو هـر کـهاین در احتما  این امّا نیست. واقعیّت از دور چیدان (15 :5695 رساله،

  کید.نمی وارد خللی اند،کرد  اشار  مولانا جیازۀ تشییع در دیگر ادیان پیروان و پیشوایان

ه -50 ـه و آمـد  العـارفینمیاقـب و سنهسـالار رسالۀ در حکایت این اصل ن   الـدّینسـراج بـه ن 
 بـدون کـرد  نقل جامی از را حکایت همین گولنییارلی است. رفته اشارتی کتاب دو ینا در قونیوی
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-653 :5611 گولنییـارلی، )ر.ک. باشـد. گفته سخیی شخ  این تاریخی واقعیّت باب در کهآن
 شـهر قضـاوت مسید در که ارموی قاضی الدّینسراج خوان،مثیوی الدّینسراج از رساله در (651
 حـدس موحّـد محمّـدعلی کـه پـایبرتی الدّینسراج و گبارد  نماز مولانا جیازۀ بر وهم و بود  قونیّه
 در اســت. رفتــه ســخن باشــد، مولانــا اصــحاب و قمیــدانعــلا از تتــری الــدّینســراج همــان زد 

 افـراد ایـن که حکایاتی میزان که تفاوت این با است. شد  یاد نفر سه همین از نیز اشعارفا مناقب
 حاضـر مجلسـی در بیشـتر کـه- آمـد  هـاآن از نـامی حکایـت خـلا  در یا ید،هست دخیل آن در

   است. رساله از بیشتر -است شد  صادر مولانا از کرامتی یا افتاد  اتّفاقی که اندبود 

 منابع
 دوّم. چـاپ یـازیجی. تحسین کوشش به .اشعارفا مناقب .(9711) احمد الدّینشمس افلاکی،

  .کتاب دنیای .تهران
 و ،تصـحی مقدّمه .اشقود حضوراتمو  الانو نتحات .(9736) عبدالرحمننورالدّین ،جامی

 اطّلاعات. نشر .تهران عابدی. محمود تعلیقات
 .دانشگاهی نشر مرکز .تهران .آراگون تا سعد  از (.9737) جواد حدیدی،

 .لاهـوتی سـنح ترجمـۀ .غورب توا شرق امروز  تا دیروز مولانا .(9711) فرانکلین لوئیس، دین
 .نامک انتشارات .تهران

 ی.علم انتشارات .تهران .پیجم چاپ .خدا ملاقات تا پلهّپلهّ (9731) عبدالحسین کوب،زرّین
 چـاپ بـاقری. عبّـاس ترجمـۀ .غورب اندیشوۀ تواریخ در تسواهل (9731) ژولی ژاندرون، -سادا

  .نی نشر .تهران
ــدون سنهســالار، ــن فری ــد ب  توضــی  و تصــحی  .خداونوودگار بمناقوو در رسوواشه (9719) احم
 .کارنامه نشر تهران. موحّد. صمد و موحّد علیمحمّد

 .صرا  فرهیگی سۀمؤس .تهران .مدیریّت و مدارا .(9731) عبدالکریم سروش،
  .صرا  فرهیگی سۀمؤس تهران .پیجم چاپ .مستقا  صراطها  .(9711) .-----
 چـاپ .یوسـفی غلامحسین توضی  و  تصحی .گلستان .(9711) عبدالله الدّینمصل  سعدی،

 .خوارزمی انتشارات .تهران دوّم.
ــزیشــمس ــدبن ،تبری ــک محمّ ــق و تصــحی  .تبریووز شووم  مقووالات (9733) دادمل  تعلی

 .خوارزمی انتشارات .تهران دوّم. چاپ موحّد. علیمحمّد
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ــبیری» .(9717) ســیدعبدالحمید ضــیایی، ــین ازاســلامیتصــوّ  تأییرپ ــودا آی ــا ب ــر رکــزتم ب  ب
 .بلوچسـتانوسیسـتان دانشگا  .قارّ شبه مطاشعات فصلنامۀ .«خلقبرشفقت و مداراطلبی

 .991-11ص  . زمستان . شمار  .ششم سا 
وایوت .(9711) هالـقدرت طاهری،  .مثنوو  در شخصوی هوا تجربوه بازجسوت دشبوران  سورّ ر 

  .علمیانتشارات تهران.
  تهران. دانشگا  انتشارات .مثنو  تمثالات و قصص آخیم .(9777) الزّمانبدیع فروزانفر،
 .تهــران هفــتم. چــاپ .اوّ  دفتوور از نخسووتا  جووزء شووریف  مثنووو  شوور  (9737) .-----

 .فرهیگی و علمی انتشارات
  .نو طرح .تهران سوّم. چاپ کامشاد. حسن ترجمۀ .ایمان دریا  (9719) دان کیوپیت،

 ،هواآن از ا گزید  و آثار فلسته، زندگانی، اشدّی  جلا  امولان (9739) عبدالباقی گولنییارلی،
 و انسـانیعلـوم پژوهشـگا  انتشـارات ،سـوّم چـاپ سـبحانی، توفیـق توضیحات و ترجمه

  تهران فرهیگی، مطالعات
  .نی نشر تهران کریم. گلشاهی شیرزاد رجمۀت .تساهل باب در ا نامه (9733) جان لاک،
 انتشـارات .تهـران دوّم. چـاپ معییـی. جهـانگیر ترجمـۀ .راشاس پلو (9719) گرگور لیان، مک

 .آشیان
 .تهـران .نیکلسـون رییولـد تصـحی  بـه .معنوو  مثنوو  .(9771) محمّـد الدّینجلا  مولانا،

 امیرکبیر. انتشارات و چاپ مؤسسۀ
 .تهــران .عبّاسـی محمّـد تصــحی ومقدّمـهبـا .تبریووز شوم دیووانکلاّوات.(9791) .-----

 نشرطلو . اتانتشار 
 تهـران. دوّم.چـاپ .فروزانفـر الزّمـانبـدیع حواشیوتصحیحات با .فاهمافاه .(9713) .-----

 .زوّارانتشارات
 ادباّات دانشکدۀ نشریّۀ .«تساهل و تسامع مکتب  اسلامی عرفان» .(9717) ناصر نیکوبخت،

 .زمسـتان .(97 )پیاپی 91 شمارۀ .جدید دورۀ .کرمان باهنر شهاد دانشگا  انسانیعلوم و
 .171 -193 ص 

عج   .(9131) .ی أ. ونسیگ، تهر  اشم    .بریل مطبعۀ .لیدن .اشنّبو  اشدحدی  لاشتاظ اشم 
 مؤسسـۀ .تهـران گـواهی. عبـدالرّحیم ترجمـۀ .دینوی پلوراشاسو  مباح  .(9731) جان هیک،

  تبیان. انتشاراتی فرهیگی
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 دوّم. چـاپ .سـالکی بهـزاد ترجمـۀ .روحوانی وقلمور  در کاوشوی پنج   ب عد .(9711) .-----
 سرا.قصید  .تهران

 فـروتن. ادیـب ترجمـۀ .عقول و دی  دربارۀ گتتگوهایی ایمان. و شک ماان .(9711) .-----
   .ققیوس انتشارات تهران



 

 یمولو  خاستگاه ،هیقون

 عاشرزاده زهرا
 یتربیّت علوم کارشیاس 

 چکیده
 یهاشخصـیّت ظهـور در اهـفـهمؤلّ  نیتـر مهـم از یکی یاجتماع و یاسیس طیمح
 از یکـی ،دوشـیم د یـنام 1مویـونکیا یونانی به هک هیقون است. بود  خیتار  در یعلم

 کــه اســت معاصــر جهــان در (یامــروز  ۀیــک)تر  یزکــمر  ریصــغ یایآســ یشــهرها
 دانیـمر  و یمولو  ،جهان عار  نیتر بزرگ تربت وجود ونیمد را شاآواز  ینشتر یب

ـزایی نقـش که بود برخوردار یطیشرا از یمولو  زمان در هقونیّ  .اوست فراوان  در بس 
 یسـلجوق قـتلمشبـنمانیسـل 136 سا  در .داشت او چون یعالمان ینما و نشو
 پادشاهان بود. هیقون شهر آن تختیپا هک ردک سیتأس یاسلسله ر،یصغ یایآس در
 را یفارسـ زبـان بودنـد، افتـهی پـرورش رانیـا در یرانـیا آداب هبـ چـون سلسله نیا

 رانیـا بزرگـان از یگروه بود، آسود  آنان ارید هک مغو  ۀفتی در .داشتیدیم دوست
 آن از یراز  نیالـدّ نجـم و یبلخ نیالدّ جلا  مولانا و یزیتبر  نیلدّ اشمس همچون

 و اسـت شـد  نوشـته شـانیا دربـار در دوراشصّ راحه تابک .بردند پیا  شانیا به فتیه
 191 تــا 163 از هکــ اووسکــیک نیالــدّ عزّ  ،سلســله نیــا پادشــاهان از یکــی یحتّــ

 ۀسلسـل جهـات نیهمـ بـه فـت.گمی شـعر یفارسـ زبـان به ،است رد ک یپادشاه
 .انسـتد ششـم قـرن در یفارس ادب قانمشوّ  نیتر بزرگ از یکی دیبا را انیسلجوق

                                                                                       
1. Iconum 
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 مـزار یارک در امروز  و بود یفارس زبان به ر،یصغ یایآس انیسلجوق دولت اتباتکم
 لیـخ یبـرا هیـقون انـد.شد  سنرد  کخا  به نیز عرفا و علما از یادیز  تعداد ،نامولا 
 بـود. شـد  امـن یشـهر  ختیـد،یگر یم شـرق از مغو  لغاریا از هک ییفضلا و علما
 بـود، رد کـ جمـع خـود گـرد را ایـدن سراسر عارفان و عالمان هک قبادیک نیالدّ ءعلا

 حـدود در اشخـانواد  و یو  راخوانـد.ف شـهر نیـا بـه را یمولـو  پدر ،ولد نیبهاءالدّ 
ـــ.ق 193ســا  ــاآن رد ه ــ ج ــد.یگز  ییکس ــتکح دوران دن ــال دو و ســتیب وم  ۀس

 و عمــران و اقتصــاد اســت،یس نظــر از انیســلجوق دوران اوج ،قبــادیک نیعلاءالــدّ 
 او نـام به یار یبس آیار و داشتیم یگرام را نادانشمید یو  رود.یم شمار به یآباد

 از یکـی قبـادیک نیعلاءالدّ  ، ااشعارفمناقب در یکافلا از نقل هب است. شد  نوشته
 و طتســلّ  ،قبــادیک نیعلاءالــدّ  مــرگ از پــس یانــدک بــود. مولانــا حضــرت دانیــمر 
 گـرید د.یـگرد شـرو  ریصـغ یایآسـ انیسـلجوق یهانیسـرزم بر مغو  تیمکحا 

 مولانـا رحلـت از پـس سـا  هجـد  و افتیـدین یچیـدان قـدرت یسلجوق پادشاهان
 شدند. میقرض یعثمان شاهان توسط ق( . هـ 366 سا  )در یمولو  نیالدّ لا ج

 .قبادیک نیعلاءالدّ  ،یمولو  ر،یصغ یایآس ان،یسلجوق ،قونیّه :یدیکل واژگان

 تاریخی مرور
 ومیـونکیا یونانی به هک است، (یامروز  ۀیکتر  )یزکمر  ریصغ یایآس یشهرها از یکی هیقون

 یول بود، یرانیا یها الت(یا) ساتراب از یکی جزو انیهخامیش ۀور د در هکنیا با شد.یم د ینام
 در شد. یامنراتور  آن اهمّیّتمک یشهرها از یکی ر،یصغ یایبرآس روم یامنراتور  ۀسلط از پس

 و (یمولـو  جهـان) عـار  نیتر بزرگ تربت وجود ونیمد را شهرتش و آواز  شتریب معاصر جهان
   باشد.یم او فراوان دانیمر 

 اتّفـاق یبیصـل یهـا جیـگ آن متعاقـب هکـ ،یهجر  پیجم ۀسد در یسلجوق انکتر  ظهور
 آلـب سـلطان هکـیامهیگـ ق .  236 بهـار در سـاخت. دگرگـون را ریصغ یایآس اوضا  افتاد،

 الاییـر،)ابـن «بـود مقـیم درآذربایجـان خـوی شـهر در و برگشـته حلـب از» یسـلجوق ارسلان
 سـتیدو حـدود یر کلشـ بـا را یشـرق روم امنراتور سجانو وید رومانوس تکحر  خبر (.20تا:بی

 شـد. خـوی شـهر ایـن د،یشی رانیا و ریصغ یایآس نینش مسلمان یشهرها یسو  به نفر هزار
 و شـتافت یو  ۀمقابل به بود، نمود  فراهم هک کاند  یسناه با و داد قرار خود پایگا  را شهر این
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 مـار و تـار یشرق روم انیسناه افتاد، اقاتّف وان ۀاچیدر  کینزد ملاذگرد ۀیناح در هک یجیگ در
 یکـی عیـوان به ارسلان،آلب سلطان ملاذگرد، جیگ از بعد شد. ریاس زین امنراتورشان و دیگرد
 گرفت. قرار علما و شعرا از یار یبس شیستا و مدح مورد اسلام بزرگ شاهان از

  است گرفته ما از د  و نید و عقل هک یکتُر 
 است گرفته اغمی به میا نداد  خود ما

  برون نک شیخو د  ز او هرم   یدیگو
 است گرفته جا د  به هکنیا توانمیم یک

 ریصـغ یایآسـ بـه را ،قـتلمش بنمانیسل ،خود عمّ  پسر ارسلان آلب ملاذگرد، فت  از بعد
 اقامـت بـود، نیسـرزم آن قلـب ۀمیزلـ بـه هکـ یبلید  فلات در انیسلجوق از یتعداد و فرستاد

 توجّهم غرب سمت به جاآن از انیسلجوق» آمد. در یاسلام کممال ۀحوز  در ومر  بلاد و دندیگز 
 شیخـو تخـتیپا را شـهر آن هـم یچیـد  و رفتیـد شیپـ "هیـقین" تـا یروز یـف و فـت  با و شدند

ت تخت  یپا نیا از ونیبیصل ۀحمل نیاوّل در و نرفتید جلوتر جاآن از یول ساختید،
ّ
 تفـلا بـه ،موق

 تخـتیپا بودنـد، رد کـ فـت  .ق  211 سا  در هک را هیقون شسته،ن عقب ریصغ یایآس یزکمر 
 «مانـد یبـاق سـلجوق آ  دولـت زکـمر  ق(.  100 )تـا یزمـان مـدّت شـهر نیا و دادند قرار خود

 ومتگرانکـح مهـمّ  یشـهرها از یکـی عیـوان بـه هیـقون خیتـار  نیـا از (.529:5661)لسـترنج،
 درآمد. دارالعلم صورت به ردند،کیم فضلا و علما از آنان هک یقیتشو با و شد مطرح یاسلام

 دانانیجغراف ۀنوشت در هیقون
 است. بزرگ یشهر  و یجمپ میاقل از هیقون» است: آورد  اشقلوب ةهنز در یمستوف حمدالله

 خـود نشسـت جهـت لعهق آن در و د یتراش سیگ از ساخت قلعه جاآن در ارسلانچیقل سلطان
 نیعلاءالـدّ  سـلطان افـت،ی را  هیـقون یبـارو  و قلعه حا  هب یخراب چون و آورد بر  میعظ یوانیا
 سـیگ از بلیـد بـس ییبـارو ردنـد.ک شـهر یبـارو  عمـارت دیـتجد او اُمـرای و یسـلجوق قبادیک

 دور باروست. یبلید  گرید گز یس و خیدق عمق گز ستیب است، آورد  بر خیدق قعر از د یتراش
 فـراز بـر دارد، درواز  دوازد  و ساختید عمارات شهر آن در و است. هزارگام د  از ادتیز  بارو آن
 در آب آن بـر و جبـا  آن از آبـش و اسـت معتـد  شیهوا و است لکش قلعه یکوشک کی هر

 آب لولـه چید و صدیس گیبد رونیب بر کهچُیان اند،ساخته میعظ یگیبد  آب مظهر جهت درواز 
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 دارد فـراوان باغستان باشد. وکین و اریبس حبوبات گرید و پیبه و غلّه ارتفاعاتش در ست.ا یجار 
 قلعـه یپا در و ک جانب به یگر ید و ستا هخراب یونکا  آن و صحرا جانب به یکی طر  دو به و
 تیـغا بـه زردآلـو شیهـاو یم از شود. صلحا وا از انوا  به و یم و انگور ست.ا معمور آن و ور ک
 باشید زحمت به شانیا از شهیهم است قرامان حدّ  سر بر شهر چون و باشد، یم آبدار و نیر یش
 سـرّ  قـدس ولـد نیبهاءالـدّ  بـن نیالـدّ  جـلا  مولانـا تربت ابرکا  مزار از و دارند پاس وستهیپ و

 (.556:5663)مستوفی، «جاستآن
 و د ،یـگرد وارد «علاء» به «هیسور » از عبور از پس هک ،یاندلس مسلمان جهانگرد بطوطه ابن

 رد،کــ ملاقــات «صــیوب» بــه خــود ســفر را  در را کوچــک یامــرا از یار یبســ  .ق 166 ســا  در
 یو  دهـد،یمـ دست به«هیقون» جمله از و راهش، سر مختل  یشهرها از یمتیق یذ  اطّلاعات

 یزردآلـو  دارد، ادیـز  آب و و یـم و بـاغ و سـاز خـوش و بـزرگ اسـت یشهر  هیقون »... سد:ینویم
 هیـقون یها ابانیخ شود،یم برد  شام و مصر به جاآن از و د،یآیم عمل به شهر نیا در نیقمرالدّ 

 مخصـو  محـلّ  در دامکـ هـر ورانشهیپ اصیا  دارد، یعیبد بیترت آن بازار و است عیوس اریبس
 پسـر نیبدرالـدّ  قلمـرو در هیـقون اسـت. بود  یدرکاس هیقون یبان هک اندگفته باشید.یم زکمتمر  خود

 میـز  اسـت جـوانمردان گـرو  از هکـ قلمشـا  ابـن نام به یقاض خانقا  در هیقون در است. قرامان
 بـه آنـان ۀسلسـل ۀشـجر  ایـ فتـوّت سـید داشـت. شـاگرد یادیـز  ۀعـدّ  و بزرگ یخانقاه او م.یردک
 نیالـدّ جلا  قطـب صـال  امـام خیشـ تربـت .شود یم یمیته طالب) (یاب بن یعل نیرالمؤمییام

 از را خـود روم بـلاد مـردم از یعـجم اسـت. شـهر نیـا در بـود  بزرگوار یمرد هک مولانا به معرو 
 نـام بـه یتـیجمع عـراق در هکـهمچُیان شـوند.یم خوانـد  «هیجلال» او نام به و دانیدیم او روانیپ
 یبزرگـ خانقـا  مولانـا تربـت سـر بـر دارد. وجود «هیدر یح» نام به یافرقه خراسان در و «هیاحمد»

 معلّـم شـود،یم گفته هک زین احمد هیقف قبر شود...یم داد  طعام نیمسافر  یبرا آن در هک هست
 (.612 :5621 بطوطه،)ابن «است هیقون شهر در بود  نیالدّ جلا  مولانا

 یمولو  عصر در هیقون
 جهـان لّ کـ در ر(یصـغ یایآسـ انک)تر  هیقون مرانانکح هک یانیشا و ارزند  خدمات یارک در
یگ در چه ردند،ک انیاسلام و لاماس به ریصغ یایآس در ژ یوبه اسلام  و ونیبیصل اب شانیهاج 

 مسـجد بـه تبـدیل را هاسایلک از ارییبس ،(یالصّغر هیارمی و گرجستان )در یارمی شاهان با چه
 در و روشـن چشـم و نازان و شادان فهیحیابو پشت یتعال حمدالله به» :یراوند  قو  به نمودند.
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 «راسـخ هـاد  در شـانیا سـهم و اسـت انکـتر  دسـت در ریشمشـ روس و روم و عجـم و عرب
 را شانیا ۀارزند خدمات از یمختصر  هک بود نخواهد انصا  و حق از دور (.91:9711)راوندی،

 هک بود اهدخو  بس مختصر نیهم دیشا .مینمای بازگو یفارس فرهیگ و اتیادب و بانز  به نسبت
 هانشـا بـا و سـتیز یم هیـقون در اسـلام بـزرگ عار  یمولو  نیالدّ جلا  مولانا چرا شود، رکذ

 یمعیـو  یمثیـو  یعیی یفارس اتیادب ارکشاه و داشته، یدوست و مودّت ریصغ یایآس یسلجوق
 است. سرود  جاآن در را

 بــر ارســلان آلــب یروز یــپ و ران،یــا در یســلجوق عظمــت بــا یامنراتــور  لیکتشــ از پــس»
 یایآسـ آنـان، از یادسـته ق(، .117) ملاذگرد در ،یشرق روم تورامنرا ،جانوس وید رومانوس

 هکـ آوردنـد، وجـود بـه خطّـه آن در ریصـغ یایآسـ ۀسـلاجق نـام بـه یدولتـ و متصرّ  را ریصغ
 هفت حدود در و بود میطقه نیا در یعثمان مسلمان انکتر  بزرگ یامنراتور  لیکتش درآمدشیپ

 هکـ یزمـان تا و نداشتید یراحت خواب یامنراتور  نیا ۀواهم از ییاروپا یهاشور ک نیبزرگتر  سد 
 ران(یـ)ایزکمر  ومـتکح بـه سـتهواب زیـن هاآن بود، جا بر پا رانیا در بزرگ انیوقسلج سلطیت

 «شـدیم د یشـک ترانـهیمد یایـدر  تـا اشـغرک از انیسـلجوق زمان در رانیا شورک حدود و بودند
 سـیدگانینو و شعرا شا ،کمل و ارسلان آلب چون ،یشاهان دربار در (.711:9711طه،وبط)ابن
 روش بـا انیسـلجوق بودنـد. برخـوردار بزرگـواران نیـا امانع و صله از و بود  یفراوان یگو یپارس
گـاه آنـان رسـوم و عـادات و زبـان و ومتکح یچگونگ و یغزنو  دربار  هـم دیشـا و داشـته یآ

 و هـا،یفرّخـ چـون یبزرگـ یشـعرا هکـ یغزنـو  محمـود سـلطان از یهیزم نیا در خواستید،یم
 ،گرفتـه خدمت در را ادب و علم از یبزرگان و ماند ،ن عقب داشته خدمت در ر یغ و هایعیصر 

 دارند. نگه زند  شهیهم شعر زبان با را آنان فتوحات تا
 قـتلمش بـن مانیسـل 136 سـا  در» سـد:ینویم یعثمـان خیتـار  مـورّخ ،یلیچارش اوزون

 منـا بـه و بـود هیـقون شـهر آن تخـتیپا هکـ ردکـ سیتأس یاسلسله ر،یصغ یایآس در یسلجوق
 سلسـله نیـا پادشـاهان اند.بود  یمرانکح در 366 سا  تا و معروفید  خیتار  در روم انیسلجوق
ــیا آداب بــه چــون ــا در یران  و داشــتیدیم دوســت را یفارســ زبــان بودنــد، افتــهی پــرورش رانی

 شـانیا بـه فتیـه آن از رانیا بزرگان از یگروه بود، آسود  ارشانید هک مغو  ۀفتی در مخصوصاا 
 معـرو  عارفـان یراز  نیالـدّ نجم و یبلخ نیالدّ جلا  مولانا و یزیتبر  نیالدّ مسش و بردند پیا 
 از یکـی یحتّـ و شـد  نوشـته شـانیا دربـار در ،اشصّودورراحوه تـابک یـد.گروه نیـا از زمان آن

 زبـان بـه اسـت، رد کـ یپادشـاه 191 تـا 163 از هک اووسکیک نیعزّالدّ  سلسله نیا پادشاهان
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 مشـوّقان نیتـر بزرگ از یکی را انیسلجوق ۀسلسل ،جهات نیهم به .است گفتهیم شعر یفارس
 زبان به ر،یصغ یایآس انیسلجوق دولت اتباتکم چون .دانست دیبا ششم قرن در یفارس ادب
 بـه شـد،یم میتقد یسلجوق یامرا و پادشاهان به ادبا و علما یسو  از هک یآیار  لبا بود، یفارس
 ۀرشـت بـه یکتر  زبان هب یایر  و بود، کاند  اریبس یعرب زبان به شد  نوشته آیار بود. یفارس زبان
 (.13:9711لی،)چارشی «امدین ریتحر 

 انیسـلجوق یمرانـکح نیسـرزم داخـل در یبات وجود سبب به یهجر  ششم ۀسد اواخر از
 وجـود آن سبب شتریب هک ،یخارج استیس در هاتیموفّق از یبعض لیدل به زین و ریصغ یایآس

 بـود. غـرب یشـورهاک در یاسیس یبات عدم و شرق، در نرایا انیسلجوق ظمتع با یامنراتور 
 ومـتکح بـا بـود مقـارن نیا .یدکیم یر یگجاو به شرو  یاجتماع و یادب و یعلم یهاتیفعال

 چـه ق(، .166-911) مانیسل نیالدّ نکر  سرشپ و ق( .911-999) دوّم ارسلان چیقل مقتدر
 بعد هک ریصغ یایآس مرانانکح دیگر و وزرا و نیسلاط نزما در چه و مران،کح دو نیا عهد در
 جــادیا ۀیــیزم در یر یچشــمگ رقابــت گرفتیــد، دســت در را میطقــه نیــا امــور ۀادار  ،دو نیــا از

 بـه هکـیطـور بـه شـود یم د ید یعلم اناتیجر  و یاجتماع ،یفرهیگ نظر از یتمدّن مؤسّسات
 دانشـمیدان بـه نسـبت هک یرشیپب نسحُ  و حدّ  یب تیحما خاطر به و ،یر کف تکحر  نیا سبب
 ران،کمتف و علما شدند. رهسنار ریصغ یایآس به نقا  ریسا از یار یبس دانشمیدان شد،یم ابراز
 خصـو بـه دنـد،یگز  اقامـت جـاآن در ،اورفـه عراق، ه،یسور  ران،یا از یادیز  هیرمیدان و ادبا

 و علـم یحـام هکـ رشکفشیرو پسر دو و دوّم، ارسلان چیقل چون یدوستفرهیگ پادشا  وجود
 و رونـق سـبب ردنـد کیمـ استقبا  دانشمیدان از و بودند یوال یتیولا  در دامکهر  و بود ، علما

 شد. ترفروزان و ترروشن جاآن در علوم چراغ روز به روز و شد  میطقه در دانش و رکتف شرفتیپ
 ۀسـلاجق وجـود تکـبر  از یهجـر  پـیجم سدۀ در» سد:ینویم عرا(الشّ کبهار)مل یمحمّدتق

 116 ۀسـی قـتلمش، بـناو  مانیسـل عهـد از و یـد،یگو روم ۀسلاجق را هاآن هک ریصغ یایآس
 و هیـقون در یفارسـ اتیـادب اند.رد ک یپادشاه ،یهجر  366 ،ییان نیلدّ ءاعلا زمان تا ،یهجر 
 ،یبـیبـابـن مانیـد: ییفضـلا و دیرسـان هم به و یش ارمیستان یحتّ  و ریصغ یایآس بلاد ریسا

 ، مثنوو  صـاحب یبلخـ محمّـد مولانا و اشصدورراحه مؤلّ  یراوند  و روم ۀسلاجق خیتار  مؤلّ 
 در اشعقوو  ةروضو مؤلّـ  یالملطو یغاز  بن محمّد و اشعباد مرصاد مؤلّ  یراز  نجم و فاهمافاه
 آن نیطسـلا و  پرداختیـد یپارسـ اتیـادب نشـر بـه و ید کاف بار ارید آن در ،نامهمرزبان ۀجمتر 

 و هیدوسـتان بـه یقسمت هک مغو ، لیس ختگانیگر  از سخاوت و یرویگشاد  تینها با سامان
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 رو نیـا از ردنـد.کیم ییرایپب جستید،یم پیا  ارا(کآن )انقر / هیانگور  و برسا، و هیقون به یقسمت
 تـبک و داشـت امـلک رواج سـتانبو ا و ریصـغ یایآسـ در یر یـد تا نثر و نظم از یفارس اتیادب
 از یبعضـ یحتّـ و شـدند، دایـپ معـرو  ییشـعرا و دیـگرد  یتأل یپارس به ارید آن در متیقیذ 

 «گفتیــدیم شــعر یپارســ بــه خــود بودنــد، گرفتــه را ســلاجقه یجــا هکــ انعثمــ آ  نیســلاط
 (.1/161:ج9711)بهار،

 نیـا یامـرا دربار در بودند  رانیا بزرگ ۀسلاجق از یاهشاخ هک هم ریصغ یایآس ۀسلاجق
 تیـعیا و تیـحما مـورد سیدگانینو و شعرا و علما و شد  جیرا یفارس زبان جیتدر  به هم هسلسل
 اند.گرفته قرار

ه ،یفارس زبان سبب نیهم به  کانـد  و افتهی رواج زین شام در یحتّ  هکبل ه،یناح نیا در تیهان 
 بـه ریصـغ یایآس ،یهجر  هفتم ۀسد لیاوا و ششم ۀسد اواخر از هک د یشک ییجا به ارک کاند 
 یشـعرا و دانشـمیدان از یار یبسـ و شـد  یفارسـ اتیـادب و زبان زکمرا  از یکی ،هیقون تیز کمر 

 ۀاشـاع و یفارسـ ادب و زبـان نشـر صـدد در زیـن خودشـان و اندآمد  گرد جاآن در یگو یفارس
 بودند رد ک فراموش را خود تبار و زبان ییگو سلسله، نیا افراد برآمدند. یرانیا فرهیگ و تمدّن

 شـاهیامه از ذمـأخو یاسـام دند،یورز یم یاالعاد  فوق اهتمام یفارس فرهیگ و زبان نشر در و
 هک بود وا و است سرود   یلط یاشعار  یفارس به ،قبادیک نیعلاءالدّ  خود گباشتید.یم خود بر
 آورد  هیـقون به د(یجد قرامان ) لارند  از را ،ولد نیالدّ بهاء ،یمولو  محمّد نیالدّ جلا  مولانا رپد
 میبـر یپا در و افزود احترامش بر و داد  او به ارادت دست و گباشته ارشیاخت در یامدرسه و

 یبـرا تیهـا را هـاهیـنظام ما » گفت:یم هک یسلجوق شا کمل از تیتبع به و زد، زانو اشمؤعظه
 ونـهگچیه باهبمـ نیبـ مـا م.یآورد وجود به علم یاعتلا قصد هب هکبل نبود، مبهب از تیحما

 درسشان یپا در و ساختید، هامدرسه علما یبرا» (.11:9719)نصیری، «میستین طالب تفرقه
 (.77:9719)نصیری، «نشستید
 ۀمرتبـ نیبـالاتر  بـه روم ۀسـلاجق تخـتیپا هیـقون هکـ بـود سـلطان نیهم ومتکح ۀدور  در

  .برپاست هیوز نمود بیا قلعه کینزد ق . 351 سا  در او هک یسجد م د.یرس خود عظمت

 هیقون
 ونیمـد ترشـیب هفـتم ۀسد در شهر، این آمدن در یعلم زکمر  صورت به و عمران، و یآباد
 لیخ یبرا و ندداد قرار خود تختیپا را جاآن .ق  211 سا  در هک است ریصغ یایآس ۀسلاجق
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 ملاذگـرد جیگ ساختید. امن یشهر  ختید،یگر یم رقش از مغو ، لغاریا از هک ییفضلا و علما
 ریصـغ یایآسـ نیسرزم به مسلمان انکتر  آوردن یرو  ۀمقدّم ،یطرف از ارسلان، آلب یروز یپ و

 بـر قتلمش بن مانیسل جیگ، نیا از پس زد. رقم را یبیصل یهاجیگ گرید طر  از و د،یگرد
 شـتهک از پـس داد. قـرار خود یفرمانده مقرّ  را ق(یازن ) هیقین شهر و شد فرماند  ریصغ یایآس

 زمـان در نشسـتید. سـلطیت تخـت ربـ هیقون در ارسلان چیقل و داوود پسرانش ،مانیسل شدن
 قصـد بـه بودنـد، نهـاد  خود بر یبیصل لقب هک اروپا انیحیمس از یار یبس هک بود ارسلان چیقل
 پـس آمدنـد. ایسآ به مسلمانان دست از یحیمس ۀمقدّس نکاما  دنیرهان و المقدّستیب ارتیز 
 نـام بـه پسـرانش از یکـی انجامسـر  زنش، یهاسهیدس و مختل  یهایشکبرادر  و یو  مرگ از
 اوّ  مسـعود بـرادرش، و شد شتهک ییتوطئه در یول نشست. تخت به هیشا شا لقب با شا کمل
 اقـتیل بـا یر یام هک دوّم ارسلان چیقل پسرش ،مسعود از پس گرفت. را او یجا ،(150-115)

 یـار ک زیسـت و جیـگ از خواستیم د،یرس یر یپ به چون ارسلان چیقل د.یگرد یو  نیجانش بود
 هکـ رد،کـ میتقسـ پسـرش ازد یـ نیب را متصرّفاتش وا برد. سر به آرامش با را عمر تیبق و ردیگ

 پسـر نیتر کوچکـ اغـوز( انکـتر  ) غزهـا رسـم طبـق یول د.یگرد شا  سیجر پسرش سهم هیقون
 یفرمـانروای محـلّ  در کیـ هـر بـرادران نیا د.یگز بر  یعهد یول به را ،خسرویک نیالدّ اثیغ خود،
 برادران نیب یمدّت از پس زدند.یم هکس خود نام به یحتّ  و ردندکیم ومتکح استقلا  به خود

 در ضعـوار ابـن دسـت بـه انجامسـر  و گشـت مانیپشـ خود ارک از ارسلانچیقل و افتاد اختلا 
 یو  گرفت.  .ق(،300-191مان)یسل نیالدّ نکر  ،پسرش را او یجا شد. داد  زهر هیهرقل شهر

    لسـویف بـا و بـود میداندانشـ احتـرام مـورد و است ریصغ یایآس ۀسلاجق بزرگ اهانپادش از
 مـرگ از پـس داشـت. ییآشـیا کینزد از الاشراقمتکح صاحب یسهرورد نیالدّ شهاب ینام
 یشـاه بـه بـود، خردسا  یکد وک هک را سوّم، ارسلان چیقل نیعمادالدّ  پسرش، سرداران، ،یو 

 هیقسطیطی در هک دوّم، ارسلانچیقل گرید پسر ،خسرویک نیالدّ اثیغ زمان نیهم در برگزیدند.
یی دعوت به ست،یز یم  شـدن کُشـته او زمـان عیوقـا از نشسـت. تخت بر و آمد هیقون به چید ت 

ـ دیسـ ایـ ،یترمـب محقّـق از ریـغ یقاضـ نیـا ) است یو  امر به یترمب یقاض  اسـتاد ،رّدانس 
 نآ اهـل هیـقون شـهر ۀمحاصـر  هیگـام در بود مردم احترام مورد هک یقاض نیا است(. ،یمولو 
 نیصـدرالدّ  سـنس د.یگرد اعدام به ومکمح جهت نیا از و داد فتوا سلطان هیعل امیق به را شهر
 مـدح یاامـهکچ در را او و دیرسـ سـلطان خدمت به هیقون در ،قااسح نیمجدالدّ  پسر ،یو یقون
 بـه ( 353-301 ) اوّ  اووسکـیک نیلـدّ اعزّ  پسـرش جیـگ، در یو  شـدن کُشـته از پس رد.ک
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 گبشـت در سـل یمار یب به 353 سا  در بود. اندامخوش و شجا  یپادشاه یو  نشست. تخت
 نیعلاءالـدّ  او از پـس د.یـگرد دفـن بـود، نهـاد  بیا یو  خود   هک هیشفائ ۀمدرس در واسیس در و
 یو  ۀخانواد و ولدنیبهاءالدّ  ونتکس با است همزمان هک دیرس سلطیت به (362-353) قبادیک
 یپادشـاه یو  اسـت. ریصـغ یایآسـ انیسـلجوق ادوار نیتر درخشان او سلطیت ۀدور  .هیقون در
 را خـود وقـت بود، برد  سر به زندان در هک یسال هفت مدّت در بود. دانشمید و هیرمید و قیلا 
 در داخـت.پر  یسـاز مـانک و ریـت و ینجّـار  و ینقّاشـ و خط سنحُ  نیتمر  به و دینگبران باطل به

 از واسیسـ شـهر و گرفـت رونـق او بـلاد در تجـارت و افـتی اوانفـر  یآباد هیقون شهر او زمان
یـگ د.یگرد مشرق یبازرگان یشهرها نیتر مهم  سـلطان چمـنیاسـی در و ردکـ متعـدّد یهـاج 
 و فرسـتاد قاآن یتاکا  خدمت به یر یسف 360 سا  در و داد ستکش را خوارزمشا  نیالدّ  جلا

 او پرداخت. خود متصرّفات بسط به غو م ۀحمل از شدن آسود  از پس نهاد. گردن را او اطاعت
 یسـلجوق پادشـا  نیآورتـر نام و نیبزرگتر  قبادیک نیعلاءالدّ » گبشت. در و شد مسموم 363 در
 نـامش او، به خود اشعباد مرصاد اهدای با یراز  ۀیدانجم هک است یسک همان و ر،یصغ یایآس
 بـه دشـا پا نیهمـ ۀدور  در زیـن مولانـا پـدر ولد،بهاء است. ساخته دانیجاو یفارس تایادب در را
 عارفـان و عالمـان هکـ قبـادیک نیعلاالدّ  گرفت. قرار او رامکا  مورد ظاهراا  و دیرس ریصغ یایآس

 «فراخوانـد شـهر نیـا بـه را یمولـو  پـدر ولـدنیبهاءالـدّ  بـود، رد ک معج خود گرد را ایدن سراسر
  (.11:5611)نصیری،

 و ولـدنیبهاءالـدّ  هکـ بـود یشـهر  هیـقون » سـد:ینویم گـرشید  یتـال در سـید ینو نیهم
ــد،یگز  ییکســ جــاآن در ق.  351 ســا  حــدود در اشخــانواد  ــا و دن  یالهــ لّمکمــت عــالم نی

 «ردکـــ آغـــاز ریـــنظیبـــ یتیمـــوفّق بـــا سیتـــدر  و موعظـــه ۀیـــیزم در را خـــود یهـــاتیـــفعال
 (.11:5611)نصیری،
 و یوبکیپـا و سـما  بـه ،یزیـتبر  نیالـدّ شـمس یارک در یمولو  نیالدّ جلا  مولانا هکیزمان

راترانه  ،یو یقون نیصدرالدّ  ه،یدا نجم به معرو  یراز  نیالدّ نجم چون یبزرگان بود، سرگرم ییس 
 یبـرا کیـ هـر و آمدنـد. هیقون به و... عار  شاعر یعراق ،یعربابن یعرفان یهاتابک مدرّس

 یبرا هاآن مجلس به خود ای یسلجوق قبادیک دادند. لیکتش یوهکش با محافل و اتجلس خود
 ریـوز  پروانـه نیالـدّ نیمع برونـد. یو  مجلـس بـه رد،کـیم دعوت هاآن از ای رفت،یم استفاضه

 از یار یبسـ لیـم رغـمهبـ بـود. شـد  مولانا یعرفان و کش و متعظ مجبوب انیسلجوق مقتدر
 بـه خـود بـاغ در غالبـاا  و بـود شـد  مولانـا مخلصان و دتمیدانارا از ،شهر متعصّبان و حاسدان
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   خت.یر یم مولانا یپا در یفراوان انعام و صله و دادیم بیترت و کش با یهاافتیض یو  افتخار
 بـه ان،یبیصـل امـانیبـ ورشیـ از پـس مولانـا، عصـر در هیـقون آن تختیپا و ریصغ یایآس
 خطّه نیا به هامغو  لغاریا از هیوز زمان آن رد بود. شد  لیتبد آرامش و یآبادان هب رو یییسرزم
  بود. آمد  در یعلم زکمر  و آبادان یشهر  صورت به هیقون نبود. یخبر 

 ان،یسـلجوق مقتـدر ومـتکح رفتنیپـب بـا قـتلمش پسـر مانیسـل ملاذگـرد، جیگ از پس
 سـا  بـه یو  از پـس داد. قـرار خـود ومـتکح زکمر  را هیقون و شد انهیم ریصغ یایآس مرانکح

 قلـچ .ق  211 سـا  در انجامسـر  راندنـد. مکـح یو  قلمـرو بر رماندهانف یسال چید .ق 211
 و شـد میصـوب ریصـغ یایآسـ یفرمانـدار  بـه ،یسـلجوق مرانکح ،ارقیکبر  طر  از ارسلان،

 شورشک ،مسعود درگبشت از بعد شد، شا  مسعود یو  از بعد د.یگرد مسلّط اوضا  بر درنگیب
 بـا یولـ رد.کـ نارچـهکی را تکممل دوّم، ارسلان قلچ پسرش یول بود، شد  میتقس بخش سه به

 زد. دست یبزرگ اشتبا  به ،مرگ از قبل پسرش ازد ی نیب شورک میتقس
گا  از هک دوّم ارسلان چیقل  نیتـر شیانـدکیـبار  و نیاسـتمدارتر یس ن،یتـر اراد  بـا و نیتـر آ

 امنراتــور چـون یمیـد قدرت دشــمیان بـا مقابلـه ضــمن بـود، ریصـغ یایآســ ۀسـلاجق مـرانکح
ــدّ  مید،دانشــ ریــام زانس،یــب ــدّ صــلاح و حلــب ســلطان نینورال ــا نیال  اعمــا  قیــطر  از ،یوبی

 ومـتکح دوران ۀهمـ او ید.ک محافظت خطرات برابر در را خود توانست گوناگون یهااستیس
 رد.ک یسنر  جدا  و باجیگ را خود ۀسال هفت و یس

 الاوّ عیـرب 1 در را مولانـا )تولّـد بود بلخ در سالهسه یپسر  مولانا هکیزمان  .ق، 301 سا  در
 شـعرا یحـام و بـزرگ پادشاهان از یو  د.یرس سلطیت به اووسکیک نیعزالدّ  اند(،رد کضبط302
 از نیالـدّ  حسام یو  پدر داد. بود، فرستاد  او یبرا یاد یقص هک سالار دختر به گران صلات بود.

 اوست: از یرباع نیا سرود.یم شعر زین خود و بود انیسلجوق دربار محتشم ارگزارانک
ــتیم را جهــان مــا ــدیم و گباش   ش
  مــا کــه شماســت نوبــت مــا از بعــد

 

ــــج  ــــتیم د  رن ــــدیم و بکاش  ش
ـــت  وشـــدیم داشـــتیم خویشنوب

 

 محمـود پسـر بـه معـرو  عارض ریام احمد نیالدّ نظام ةلسّعاداکمل و رکب یاب نیمجدالدّ »
 بـانیاد از ،یو  ریـوز  یاصفهان محمّد نیالدّ شمس و بودند. یو  نزما یعلما از و شعرا از ر،یوز 
 سـا  در هکـ داشـت، حسـیه یروابطـ مولانا با رفته،یم شمار به یافک یمرد و خود زمان ینام

 (.115:5636)نفیسی، «است سرود یم وکین را شعر یفارس و یتاز  زبان به و شد  شتهک 332
 قبـادیک نیعلاءالـدّ  رادرشبـ ،او یجـا بـه و گبشـت در یجـوان سن در اووسکیک نیالدّ عزّ 
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 زبـان بـه یاشـعار  و دبـو بیاد و شاعر پدرش چون زین دوّم عزّالدّین» شد. د یبرگز   .ق( 353)
 میتقـد اووسکـیک نیعزالـدّ  بـه ار  اشقلووب اان نام به خود ایر یقونو  نیالدّ برهان دارد. یفارس

 (.1:9711لی،)چارشی «ردک
 اسـت،یس نظر از انیسلجوق دوران اوج قبادیک نیعلاءالدّ  ۀسال دو و ستیب ومتکح دوران

 خوارزمشـا  ومـتکح دادن سـتکش از پس مغولان رود.یم شمار به یآباد و عمران و تصاداق
 هجوم در بود، قبادیک نیالدّ علاء ومتکح یبرا یخطر  و بودند غرب یسو  به یشرو یپ حا  در

 یولـ بـود، گرفتـه صـورت یگرجـ ۀکـمل «نسـودا رو» کیـتحر  به هک ریصغ یایآس به هامغو 
 مغـو ، قاآن یگتااُ  یسو  از یر یسف آمدن با انجامسر  برآمد. هاآن با توافق صدد در نیعلاءالدّ 

 تیرسـم بـه مـورد در قـاآن، ۀنامـ میتسـل ضـمن و او، دربار به یییقزو عمر نیالدّ شمس نام به
 و یوبیـا سـلطان او شیاخت. ترسمیّ  به را مغو  ومتکح ن،یالدّ علاء ،مغو  ومتکح شیاختن
 افـزود  اعتبـارش بـه هکـ داد، تسکش چمن یاسی در را خوارزمشا  نیالدّ جلا  سلطان سنس

 خیشـ معـرو  یصـوف و عـار  چـون یبزرگـان و اسـت، شـد  نوشـته او نام به یار یبس آیار .شد
 بـه  معـرو یراز  رکابـوب نیالـدّ  نجـم خیشـ و یبلخـ نیالـدّ  جـلا  مولانـا و یقونـو  نیصدرالدّ 

   ستید.یز یم یو  زمان در رد،ک میتقد او به را اشعباد مرصاد خود معرو  ایر که هیدا نیالدّ نجم
 امیـا میاسـبت بـه هکـ یافتیض مراسم در ان،یوّبیا با صل  عقد از شیپ قباد،یک نیعلاءالدّ »

 ۀپرنـد گوشـت خـوردن از بـود، شـد  پـا بـر هیصـر یق یکینزد در واقع هیمشهد یصحرا در دیع
 (.99)همان: «گبشت در و شد مسموم ،یر اکش

 نشسـت. یو  یجـا بـه دوّم خسـرویک نیالـدّ اثیـغ پسـرش قبادیک نیعلاءالدّ  مرگ از پس
 هـامغـو و انیسـلجوق نیماب داغ،وسهک یحوال در  .ق 325 سا  ممحرّ  ازدهمی در هک یدرجیگ

 ریصـغ یایآسـ بـر همزمـان پسـرش سـه یو  از پس شد. یمتلاش انیسلجوق یرو ین درگرفت،
 یایآسـ انیسـلجوق یهـانیسـرزم بـر مغـو  تیمکحا  و تسلّط هیگام نیهم از و راندند. مکحُ 

 پـس سا  هجد  هکییا تا افتید.ین یچیدان قدرت یسلجوق اهانپادش گرید د.یگرد شرو  ریصغ
 شدند. میقرض یعثمان شاهان توسّط ق( .100 سا  در ) ،یمولو  نیالدّ جلا  مولانا رحلت از

  منابع
 حـائری. هاشـمی علـی ترجمـۀ .ایوران و اسولام بوزر  تواریخ تـا(.علی)بی عزّالدّین الاییر،ابن

 ایران. کتب انتشارات و چاپ سهامی شرکت تهران.
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 یمحمّـدعل ۀترجمـ ،بطوطوه ابو  ۀسترنام .(9711) محمّد بن عبدالله بن محمّد ،بطوطه ابن
  کتاب. نشر و ترجمه بیگا  نشر تهران. .9ج .موحّد

 تهران. .یچیاز ی نیتحس  یتصح . ااشعارفمناقب (.9711) احمد نیالدّ شمس ،یالعارفیکافلا
  تاب.ک یایدن دوّم. چاپ

  .پرستو تابک نشر تهران. .یشناسکسب (.9799) یمحمّدتق بهار،
 تهـران. .نوبخـت ایـرج ۀترجمـ .یعثموان خیتوار  (.9711) حقّی لیاسماع – اوزون ،یل یچارش

  .هانیک انتشارات
 بـه .سولجوق آ  تواریخ در اشسّرورآینه و اشصّدورراحه (.9711) سلیمان علی بن محمّد دی،راون

 امیرکبیر. انتشارات تهران. اقبا . محمّد اهتمام
 محمـود ترجمـۀ: .یشورق خلافوت  هوا اسرزم یخیتار   ااجغراف (.9773) لو گای ترنج،لس

  .تابک نشر و ترجمه بیگا  تهران. عرفان.
 انتشـارات تهـران. .ینـوائ نیعبدالحسـ اهتمـام بـه .د یوگز  خیتار  (.9771) هحمدالل ،یمستوف
  .ریبکر یام
 .یطهور  انتشارات تهران. .یاقیرسیدب محمّد اهتمام به .اشقلوبههنز (.9771) .-----

  مؤلّ . ناشر ز.یتبر  . خو   داراشصّتا و  زیتبر  شم  (.9733) بهروز ،یر ینص
 قراقوش. تانتشارا خوی. دوّم. چاپ ،غروب تا و طل از  زیتبر  شم  .(9711) .-----
 قراقوش. انتشارات .یخو  .راصغ  ااآس در یفارس ادب و زبان (.9719) .-----
 سمیر. میثور انتشارات تهران. ،صغار آساا  در ایران فرهن  و تاریخ بازتاب (.9719) .-----

 .یفروغ یتابفروشک تهران. .یسفار  زبان در و رانیا در نثر و نظ  خیتار  (.9717) دیسع ،یسینف



 

 را مسافر بهیمۀ صوفیان فروختن» داستان انتقادی گفتمان تحلیل
 «سماع جهت

 علامی ذوالفقار
 هراالزّ  دانشگا  فارسی ادبیّات و زبان گرو  دانشیار

 احمدی حدیث
 هراالزّ  دانشگا  فارسی ادبیّات و زبان ارشدکارشیاسی آموختۀدانش

 چکیده
 و سیاسی اجتماعی، گوناگون عوامل با را متن گفتمان گفتمان، انتقادی تحلیل
 بررسـی و هـاگفتمـان در قـدرت و ایـدئولوژی بازتـاب بـه و کیـدمی بررسـی غیر 

 پـردازد.می موجـود وضـعیّت تغییـر یا تثبیت در هافتمانگ گیریجهت چگونگی
 مـۀبهی صـوفیان فـروختن» تعلیمی-انتقادی داستان تا است آن بر پژوهش این

 خانقاهی صوفیان اعما  که معنو  مثنو  دوّم دفتر در «سما  جهت را مسافر
 و تبیـین تفسـیر، سـط  سه در فرکلا  نورمن یّۀنظر  به استیاد با کید،می نقد را

 را مولانـا نگـرش چگـونگی توصیفی-تحلیلی رویکردی با و کید بررسی توصی 
 بـا توصـی  سـط  در انـد.گرد مشخّ  هاخانقا  در نماهاصوفی اعما  باب در

 کیشگرانی را صوفیان مولانا فعلی، فراییدهای قبیل از شیاسیزبان هایبررسی
 بـا چُیـینهم غیر . و روندمی سفر به و خوابیدمی و خورندمی که کیدمی معرّفی
 را ابهامی و کیدمی توصی  خوبیبه را زمان آن بر غالب فضای توصیفی، زبانی
 و طمـع تقلیـد، داسـتان ایـن در غالب گفتمان گبارد.نمی ایج بر خوانید  برای
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 از و است پرداخته هاآن از هریک نقد به شیوا تمثیلی بیان با مولانا که است فقر
 کرد. مشخّ  را نویسید  نگرش و ایدئولوژی توانمی آن، طریق

 ظاهری. صوفیان مولانا، فرکلا ، گفتمان، انتقادی تحلیل کلیدی: واژگان

 دّمهمق -1
 و مفـاهیم از نظـامی بـازنمود عیوانبـه زبـان کـه خـود خاّ   زبان با یک هر بزرگ نویسیدگان

 تــاریخی و سیاســی اجتمــاعی، مســائل بــه خــود ویــژۀ بیییجهــان و نگــرش بــا اســت، هااندیشــه
 تیهـا است عرفانی کتابی که معنو  مثنو  در هفتم قرن عار  شاعر ترینبزرگ مولانا اند.پرداخته

 از بازتـابی و صـوفیانه روش و سـیر در عملـی کتابی بلکه است نکرد  توجّه عرفان نظری سائلم به
  است. عصر آن صوفیان اعتقادات و اخلاق و اندیشه و رفتار و فرهیگی و اجتماعی زندگی
 کـه اجتمـاعی عملکـردی عیوانبـه گفتمـان بررسی به گفتمان انتقادی تحلیل که جاآن از

 طیـ  در اخیـر هایدهه در دهدمی تغییر و بازتولید را قدرت و اجتماعی بطروا و تهویّ  دانش،
 عامـل ایـدئولوژی فـرکلا  بـاور بـه اسـت. رفتـه کـار بـه انسـانیعلـوم هایپژوهش از وسیعی

 چُیــینهم (.511 :5692 زاد ،)آقاگــل کیــدمی مــرتبط هــم بــه را معجــا و گفتمــان فرهیــگ،
 نحـوی بـه کوشـد،می کـه اسـت رویکـردی نتقـادیا گفتمـان تحلیـل که است معتقد فرکلا 

 ترگسـترد  فراییـدهای و روابط ساختارها، متن، گفتمانی، کردارهای دربارۀ تحقیق به میدنظام
 نویسـیدگان جسـتار ایـن در (.691 :5691 زاد ،آقاگـل از نقل )به بنردازد فرهیگی و اجتماعی

 اسـاس بـر گفتمـان انتقـادی تحلیـل ویکـردر  به استیاد با و توصیفی -تحلیلی روش با تا برآنید
 و کـارکرد و زمییـه بـه توجّـه بـا تبیـین و تفسـیر توصـی ، سـط  سـه در فرکلا  نورمن نظریّه

 هایمشّخصـه اساس بر متن توصی  سط  در کیید. تحلیل را متن در اجتماعی هایشاخصه
 هایتســاخ مجهــو ، و معلــوم جمــلات ســاخت فعلــی، فراییــدهای قبیــل از شــیاختیزبان

 عوامــل آیــی،هم قیــد، غیرمســتقیم، و مســتقیم قو نقــل امــری(، التزامــی، وجهی)اخبــاری،
  است. شد  بررسی جملات طو  و جملات دهیدۀرابط

 مسئله بیان -3-3
 تحلیـل شود.می نامید  گفتمان انتقادی تحلیل هاآن اجتماعی بافت به توجّه با متون تحلیل

 در مختلـ  گفتمـانی سـاختارهای و زبـانی عیاصـر از اسـتفاد  چگـونگی بیانگر گفتمان انتقادی



 092/ «فروختن صوفیان بهیمۀ مسافر را جهت سماع»داستان  نتقادیتحلیل گفتمان ا

 

 اعمـا  بـا اسـت. اجتمـاعی مسائل از برداشت تأییرگباری شیوۀ و حقایق کشیدن تصویر به جهت
 دوّم دفتـر در «سما  جهت را مسافر بهمیۀ صوفیان فروختن» داستان بر انتقادی گفتمان تحلیل
 اجتمـاعی دخیـل عوامـل تـوانمی است، مولانا عصر احوالات و هاخانقا  وضع بیانگر که مثنو 

 هـم کیـار و کشـ  بـا و داد قـرار بررسـی مـورد را شـیاختیزبان بررسـی بـا نویسـید  ایدئولوژی در
   کرد. پیدا دست نویسید  گفتمان به متن،درون در مختل  هایایدئولوژی گباشتن

 ضرورت و اهمّیّت -3-2
 عصـر کیشـگران عیوانبـه ظـاهری صـوفیان اعیاجتمـ جایگـا  بیـان پـژوهش این از هد 

 فــروختن» داســتان اســت. آنــان بــه نســبت مولانــا شخصــی ایــدئولوژی بیــان همچُیــین و مولانـا
 نکـات کـه اسـت تلخی طیز داستان ،مثنو  دوّم دفتر در «سما  جهت را مسافر بهمیۀ صوفیان
 همـین بـه است. گرفته رارق مطالعه و توجّه مورد کمتر که است شد  بیان آن در اجتماعی ظری 
   باشد. مؤیّر تواندمی مولانا ایدئولوژی بررسی در داستان این گفتمانی تحلیل بررسی سبب

 تحقیق پیشینۀ -3-1
 اهمّیّـت سـبب شیاسـیزبان از اسـتفاد  بـا مـتن پیهـانی هایلایـه سـازیروشن و یابیدست
 در تحقیقـاتی تـا داشـته آن بـر را یبسیار  و است شد  فارسی ادبیّات حوزۀ محقّقان برای بسیاری

 تحلاول کتـاب از عبارتیـد مقالـه رویکـرد با مرتبط پژوهش پیشییۀ بیابراین دهید، انجام زمییه این
 تحلاوول دیگــران  و پیــرانشایســته فاطمــه ترجمــۀ فــرکلا ، نــورمن ( 5619) انتقوواد  گتتمووان
 زاد ،آقاگـل فـردوس لی تـأ (5611) شناسویزبان در گتتموان تحلاول تکوی  انتقاد : گتتمان
 تحلیـل در غالب رویکردهای» اند شد  میتشر فارسی نثر متون مختل  هایحوز  در نیز مقالاتی

 نگارنـدگان کـه غیاییـان سـاداتمـریم و زاد آقاگـل فـردوس تـألی  «انتقادی گفتمان تحلیل در
 انـد.کرد  معرّفـی راآن بـر تأییرگـبار مکاتـب و انـدکرد  مـرور را انتقـادی گفتمان تحلیل خاستگا 

 بونصرمشـکان مـرگ داسـتان انتقـادی گفتمـان تحلیـل» در همکـارانش و ناصـری ساداتزهر 
 بـه داسـتان، آن در گفتمـان تحلیـل رویکـرد از گیـریبهر  بـا «فـرکلا  نـورمن رویکـرد براساس

 شوونسوو رمـان در غالـب گفتمـان تحلیـل» مقالـۀ اند.یافته دست غزنوی عصر پیهان هایلایه
 ایـدئولوژی کـه اندرسید  نتیجه این به مبکور رویکرد از استفاد  با همکارانش و قبادی از «دانشور
 بـه توجّـه بـا اسـت. شـد  اجتمـاعی و سیاسـی تحـولات و عیاصر میان پیوند سبب دانشور خا 
 نویسـید  ایدئولوژی بیان درصدد گرفته صورت تحقیقات بیشتر گفت توانمی فوق مقالات بررسی
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 انتقـادی تحلیل» از اندعبارت دیگر تحقیقات هستید. متن زیرین هایلایه در اجتماعی مسائل و
 طوســی، مرجــان و مرزبــان ملــک فقیــه نســرین نوشــتۀ «ســعدی گلسووتان در صــوفیانه گفتمــان

 خوواهران شدۀترجمه متون در برابرها ارزیابی و نقد در فرکلا  انتقادی گفتمان تحلیل کارآمدی»
 مـدار رمـان در اجتمـاعی و گفتمـانی کردار» همکاران، و زاد آقاگل فردوس از «جویس جیمز ایر

 مقـالات بسیار و همکارانش و حدّادی الهام از «فرکلا  گفتمان تحلیل الگوی پایۀ بر درجه صفر
 تـاکیون گرفتـه، صـورت هایبررسـی بـه توجّـه بـا گیجـد.نمی مقـا  ایـن در که هایینامهپایان و

   است. نگرفته صورت مقاله این رویکرد پیرامون یمستقل پژوهش

 نظری مبانی -3-4
 مختلـ  هایشاخه در اخیر هایسا  در واژ  کاربردترینپر  و مهم مفاهیم از یکی گفتمان

 «گفتمـان» .اسـت سیاسـی و اجتمـاعی فلسفی، تفکرات به دادن شکل جهت در انسانیعلوم
 دارای کـه است بستری و جریان گفتمان بهتر، یرتعب به است. اجتماعی جریان یا مقوله پدید ،
 و نفـوذ تحـت مـا روزگـار در کلّیطور بـه گفتمـان بـه مربو  مباحث است. اجتماعی هایزمییه

 بـا دیگـر بیـان بـه و قـدرت بـا را خـویش مسـتحکم رابطـۀ و بود  فوکو معیوی و علمی سیطرۀ
 شیاسـانهانسان دیـدگا  از گفتمـان مـیلادی 10 دهۀ آغاز از است. نکرد  سست هرگز سیاست
 از فرهیگی مطالعات در هم و توصیفی شیاسیزبان در چُیینهم گرفت. قرار توجّه مورد سخت
 قصرهای و هاکاخ درون در فقط گفتمان (.51 :5690 )امییی، شد برخوردار ایگسترد  اقبا 

 بـه فیـاییجغرا و سیاسـی واحـد ترینکوچک در جاست.همه و هرجا در نیست. مجلل تودرتوی
 هسـت، کاریپیهان و ریا و فریب و هست اطاعت هست، تآمریّ  که جا هر در خورد.می چشم

  (.61 )همان: هست نیز گفتمان
 .اسـت شـد  معیـا «کـلام تحلیـل» ،«کـاویسـخن» بـه فارسـی زبـان در «گفتمـان تحلیل»

 رفتـه کـار به 1هریس زلیک از ایمقاله در م5911 سا  در بار نخستین گفتمان تحلیل اصطلاح
 صـرفاا  را گفتمـان تحلیـل و داد دسـت به جمله از گرایانهصورت دیدگاهی مقاله این در وی است.
 واحـدهای هـریس زلیـک نظـر از سیاق، همین به برشمرد. متن و جمله به گرایانهصورت نگاهی
 ها.ملـهج و بیـدها هـا،عبارت تکواژهـا، از: انـدعبارت بـزرگ بـه کوچـک از ترتیب به متن سازند 

                                                                                       
1. Zellig Sabbettai Harris 
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 جملـه از تـربزرگ واحـدهای مطالعـه و زبـان دسـتور وظیفـۀ جمله از ترکوچک واحدهای مطالعۀ
 را گفتمـان تحلیـل شیاسـانزبان از گروهی (.11 :5612 )سلطانی، است گفتمان تحلیل وظیفۀ

 سـاختار یـا کارکرد به بیشتر گفتمان تحلیل که بودند معتقد هاآن بردند، کار به ترمتفاوت معانی در
 خـلا  بـر گفتمـان تحلیـل در عقید  این به توجّه با پردازد.می آن روابط توصی  و کش  و جمله
 جملـه دهیدۀتشـکیل لغـوی و نحـوی عیاصـر بـا صـرفاا  دیگـر، شیاسـانۀزبان سـیتی هایتحلیل

 مـتن، از بیـرون عوامـل به آن از فراتر بلکه نداریم  سروکار معیا تشری  مبیای ترینعمد  عیوانبه
   (.1 :5619 )بهرامنور، داریم سروکار غیر  و اجتماعی فرهیگی، موقعیّتی، بافت یعیی

ــ شیاســیزبان در گفتمــان تحلیــل
ّ
 از گــرایش ایــن کوتــاهی نســبتاا  مــدّت در نمانــد،  متوق

 وارد زمـین مغـرب برجسـتۀ متفکـران تهمّـ بـه انتقادی شیاسیزبان و اجتماعی شیاسیزبان
 کـه متفکّـران آن گرفـت. خـود به انتقادی شکل و شد سیاسی و ماعیاجت فرهیگی، مطالعات
 انتقــادی مکتــب وامــدار دادنــد، بســط گفتمــان انتقــادی تحلیــل قالــب در را انگفتمــ تحلیــل

 تحلیـل رویکـرد در (.50 :5619 )بهرامنـور، بودند ساختارگرایان و هامارکسیست و فرانکفورت
 و اسـت خـورد  گـر  ایـدئولوژی بـا کـه اسـت مـاعیاجت عمـل مثابـۀ بـه زبان انتقادی گفتمان
 گفتمان و را انگفتم ایدئولوژی گیرند.می شکل هاایدئولوژی و قدرت روابط وسیلۀبه هاگفتمان
 انتقـادی گفتمـان تحلیـل بیابراین است. اجتماعی ابعاد دارای نیز اجتما  و سازدمی را اجتما 

  (.699 :5691 غیاییان، و زاد )آقاگل است ایدئولوژی تحلیلی واقع در
 سـهم وی اسـت. کـرد  تعریـ  اجتمـاعی رفتـار یـا ر عُ  عیوانبه را انزب گفتمان فرکلا 

زایی  مقایسه در فرکلا  است. داشته تحلیلی شیوۀ یک عیوانبه رویکرد این کارگیری به در بس 
 تـدوین را نظریّـه نپرطرفدارتری و ترینجامع ترین،میسجم گفتمان، انتقادی گرانتحلیل دیگر با

 اسـت زبـان و قـدرت میـان تعامـل از گرفته نشئت فرکلا  گفتمانی تحلیل الگوی است. کرد 
 هـد  فراخـور بـه کـه اسـت عیمتیـوّ  مفـاهیم حاوی فرکلا  نظری چارچوب (.693 )همان:
 گفتمـانی نظـم و ارتبـاطی رویـداد مفـاهیم میـان این در کرد. استفاد  هاآن از توانمی تحقیق

 جیبـۀ دو  فـرکلا نظریّـه چارچوب در تحلیلی هرگونه برای هستید. وی ۀنظریّ  کلیدی هیممفا
 بـه توجّـه بـا (.33 :5612 )سـلطانی: داد قـرار نظرمـدّ  بایـد را انگفتمـ نظـم و ارتباطی رویداد

 اجتمـاعی کردار و گفتمانی کردار متن، عمدۀ عیصر سه از فرکلا  دید از گفتمان که نکتهاین
 و تفسـیر توصـی ، مرحلـۀ سـه گفتمـان انتقـادی تحلیـل و بررسی برای او است. شد  تشکیل
 ارتبـا  و گفتمان زیباشیاختی هایجیبه تا شودمی سعی الگو این در کید.می پیشیهاد را تبیین
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  شود. بررسی سیاسی و اجتماعی هایبخش دیگر با آن
 شیاسـی،واج تـا یاسـیآواش از شـیاختیزبان هایصهمشخّ  اساس بر را متن توصی  سط 

 کیـد.می تحلیل و توصی  کاربردشیاسی حدودی تا و شیاسیمعیی و صر  یا واژ ساخت نحو،
 بافـت دادن دخالـت بـا و شـد  بیـان توصـی  سـط  در چـهآن مبیـای بـر را متن تفسیر سط 

 چرایـی تبیـین سـط  در و گیـردمی نظر در بییامتیی عوامل و کاربردشیاسی مفاهیم و موقعیت
 سـازدمی مطـرح را متن تولید برای زبان آن در موجود مجاز اتامکان میان از متیی چُیین ولیدت

  (.61 :5693 )گلیج،

 بررسی و بحث -2
 داستان خلاصۀ -2-3

 علـ  و آب مقـداری و برد طویله به را خود الاغ رسید. خانقاهی به سفر از صوفیان زا یکی
 کـه انصـوفی گفتیـد. آمـدگوییخوش او به با احترام با صوفیان دیگر شد خانقا  وارد داد. آن به

 ترتیـب سـماعی مجلـس آن بهـای از و بفروشـید را او خـر گرفتید تصمیم بودند، گرسیه و فقیر
 بـه شـرو  و دهیـدمی ترتیـب شـامی و گیرنـدمی خـادم از را خـر دربیاورند. عزا از دلی و بدهید

 را خانقا  فضای همۀ آشنزخانه دود مانید آنان بیکوپای از ناشی غبار و گرد که کییدمی سماعی
 سـما  لقـۀح بـه و شـودمی شادی همهاین مبهوت خبربی جاهمه از مسافر صوفی بود. گرفته
ر   در شود.می وارد آنان  برفت خر مضمون با سیگییی ضرب به شرو  مطرب ،سما  مجلس آخ 

 کـه شـب آن فـردای انجامسر  کید.می همراهی جمع با نیز مسافر صوفی و کیدمی برفت خر و
 مـانگُ  بییـد،نمی را خـود خر و رودمی طویله به دهد ادامه خود سفر به گیردمی تصمیم صوفی

 و آیـدمی خـادم کـههیگامی اسـت. بـرد  ایچشـمه بـه آبشخور برای به راآن خادم که کیدمی
 صـوفی اامّـ کیـد،می گوباز  را ماجرا خادم و شودمی خر جویای او از صوفی نیست. خر از خبری
 را انجریـ خواسـتم وقـت هـر گویـدمی خـادم انـد،نداد  لاعیاطّ  وی به چرا که شودمی شاکی
 اشـتمپید مـن و خـوانیمی برفـت خر و برفت خر حضار همرا  شع  و شادی با که دیدم بگویم

 . هستی... ماجرا جریان در که

 توصیف سطح در داستان انتقادی گفتمان تحلیل -2-2

 شـود.می بررسـی اجتمـاعی اوضـا  و زمییـه و هـامتن سـایر از جـدا مـتن توصی ، سط  رد
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 هـاییانتخاب عیوانبـه توانیدمی شوند،می یافت متن یک در که ایصوری هایویژگی مجموعۀ
 اسـتفاد  هـاآن از متن که شوند تلقّی موجود دستور و واژگان به مربو  هایگزییه میان از خا 

 مرحلـه ایـن در توصی  (.531 :5619 )فرکلا ، است متن انتزاعی تحلیل تحلیل، این کید.می
 و کلمـات میان میطقی ارتبا  یافتن برای تلاش و متن بافت چارچوب در متن شیاخت معیای به

 توجّـه بایـد هرچیـز از بـیش مـتن یـک تحلیـل برای» است. واژگان و کلمات آییهم و نشیییهم
 ناچـار به موضوعی هر دارد. عهد  بر اساسی نقشی زبانی گونۀ تخابان در پیام موضو  که داشت
 انتخـاب موضـو  کـدام بـا ارتبا  در را گونه کدام داندمی سخیگو طلبد.می را خاصّی زبانی گونۀ
 عیاصـر مجموعـه در شـیوند  بـا ارتبـا  در را خـود حـالات و احساسـات چگونـه دانـدمی و نماید
 هرچـه تأییرگـباری بـرای زبانی امکانات چه از و کجا دهدمی تشخی  وی کید. لحاظ اشزبانی
 (.25 :5611 مشهدی،ناصری و نژاد)پهلوان «گیرد بهر  بیشتر

 است. گرفته قرار بررسی مورد هلیدی و فرکلا  نظریۀ براساس توصی  سط  در داستان متن
 متـون، تحلیـل در شـود.می تحلیل شیاختیزبان هایصهمشخّ  اساس بر متن توصی ، بخش در

 در کید،می استفاد  هاآن از متن که هاییگفتمان انوا  و دارد وجود متن در چهآن بین توجّه کانون
 در را متن انتزاعی تحلیل نیز فرکلا  کهچُیان است. متن انتزاعی تحلیل تحلیل، این است. نوسان

 ایـن در (.15 :5611 )دسـپ، کیدمی بررسی متن ساختار و نحوی ساختارهای واژگان، سط  سه
 مجهو ، و معلوم جملات ساخت جمله از دستوری دیگر موارد و هلیدی فعلی فراییدهای از بخش
 آیـی،هم قیـد، غیرمسـتقیم، و مسـتقیم قو نقـل امـری(، التزامـی، )اخباری، وجهی هایساخت
 .گرددمی بیان تفضیل به که است شد  استفاد  جملات طو  و جملات دهیدۀرابط عوامل

 فعلی فرایندهای -2-2-3

 یـا گفتاری احساسی، فرایید یک در ناظرند. حالت یک یا کیش یک فاق،اتّ  یک بر فراییدها
 ایـن از هـم مشـارکان نـو  و تعـداد درنتیجـه، کیـد می ایفا را کانونی نقش فرایید خود وجودی
 عامـل یـا ییدنـدافر  اندرکاردسـت عیاصـر برگیرندۀ در که فرایید مشارکان شود.می تعیین طریق

 :5610 وی،نبـ و )مهـاجر برنـدمی بهـر  فراییـد از یـا شودمی اعما  هاآن بر فرایید یا فراییدند
 نـو  سـه ایرابطـه و ذهیـی ی،مـادّ  فراییـدهای ،متیسـن و هلیدی نظریۀ اساسبر  (.25-69

 شیاخته نیز یدیگر  هایمقوله هااین بین مرز در اامّ  هستید، زبان گبرایی نظام در اصلی فرایید
 دارنـد. نیـز را ناخودشـ خا  ویژگی فراییدها، این با مشترک هایویژگی بر علاو  که اندشد 
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 سـؤا  ایـن رفتـاری. و گفتـاری ای،رابطـه ذهیـی، ی،مادّ  از اندعبارت شد  بررسی فراییدهای
 اند؟داد  انجام بیشتر را فرایید کدام ،آیدمی پیش

 وی اسـت  داد  انجـام را دّیمـا فراییـد کیش شترینبی که است کیشگری ظاهری صوفی
 . و.... کیدمی گدایی کید،می سفر خواند،می خوابد،می خورد،می

 همه آن درگرفتید فروشی خر  رمه صوفی آن تقصیر سر   از

 (159/1) 

 افروختیــد شــمع و آوردنــد لــوت  بفروختید خرک آن دم آن در هم
 

 (115/1) 

ـــــه ـــــاد ولول ـــــدر افت ـــــ ان  هخانق
 

 شر  و سماعست و لوت امشبان که 

(111/1) 

 روزگـار از آز صـوفی یابد دیر
 

 بسیارخوار بود صوفی سبب زان 
(161/1) 

 کاشــتیدمی آن از را باطــل تخــم
 

 پیداشتید جان نیست، جانآن کهناک 

(111/1) 

 رفتار و الاتح بیانگر داستان زیرا  دارد را بسامد بیشترین یمادّ  فرایید از بعد رفتاری فرایید
   کیید.می لط  و احترام به تظاهر کیید،می حمله ظاهری صوفیان است. ظاهری صوفیان

 بیواختیــد یکبــهیک صــوفیانش
 

 باختیدمی خوش هایمتخد نزد 

(111/1) 

 جان بیم   بودم و آوردند حمله  صوفیان بودم، مغلوب من گفت:
(110/1) 

 و مسـافر صوفی بین مجادله و بحث و قو  نقل رگنبیا که را بسامد ینسوّم ،گفتاری فرایید
ــینهمچُ  اســت. خــادم ــتن» شــی،کی جمــلات از یکــی ی ــا  کیشــی جمــلات اســت. «گف  نق
 معطـو  خـود بـه را انخوانیـدگ نظـر تیهانـه زیـرا شـوند.می محسـوب داسـتان زایتحساسیّ 

  دهید.می نشان را داستان در قدرت روابط بلکه کیید،می

ــا  بارهـــا مـــن مآمـــد واللـــه گفـــت:  کارهــا زیــن کــیم واقــ  را تــو ت
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 پسر ای رفت خر که گفتیهمی تو
 

 تـــرذوق بـــا گوییـــدگان همـــه از 
 

(119-130/1) 

 دستوری هایساخت -2-2-2

 ایـن در .اسـت مجهـو  و معلـوم افعـا  ساخت ،شد  بررسی دستوری هایساخت از یکی
شــم بـه انـدک بسـیار هـو مج جملـۀ و انــدآمد  معلـوم صـورت بـه جمـلات بیشـتر داسـتان  چ 

 معلـوم جملـۀ از استفاد  با نویسید  بیابراین است.  نامشخّ  فاعل که جاییآن یحتّ  خورد می
 :5692 زاد ،)آقاگـل اسـت کـرد  فیمعرّ  را پبیرکیش هم و کیشگر هم ب،مسبّ  هم سبب هم

 ذهـن در ابهـام بـرای جـایی و کیـدمی بیـان را داسـتان جریان در لازم اطّلاعات تمام و (511
 یـینهمچُ  شـیاخت. را ظـاهری صـوفیان و کـرد قضـاوت درستیبه بتوان تا گباردنمی خوانید 
 اسـت.  تصـوّ  اجتمـاعی اوضـا  بـر نویسـید  کامـل طتسـلّ  دهیدۀنشـان جملات بودن معلوم

 مولانـا کـهدرحالی است، تواقعیّ  بیان از نویسید  رفتن طفر  از نشان بودن، مجهو  چُیینهم
  است. کرد  بیان تشفافیّ  با را داستان صوفیان و هاخانقا  اجتماعی اوضا  واض  بیان برای

 وجهی هایساخت -2-2-1

 ،اسـت نویسـید  یـا و گوییـد  نگـرش رزط دهیدۀنشان که زبانی هایساخت از دیگر نمونۀ
 (.661 :5992 )هلیـدی، اسـت ... و امـری التزامـی، اخبـاری، وجهی هایساخت از استفاد 
 که است آن از هاییجیبه یا صورت» فعل، وجه دارد. نمود جمله فعل در بارزی طرز به وجهیّت

خبار، بر  :5611)فرشیدورد، «کیدمی دلالت دیگر امور برخی و امید تأکید، آرزو، امر، احتما ، ا 
 هـایتلقّ  ایـن کیـد می بیـان را گـزار  محتوای از گویید  تلقّی واقع در فعل، از جیبه این (.615

 :5690 )فتوحی، شودمی بیان فعل وجهی جیبۀ و کمکی هایفعل وسیلۀبه رخداد یک دربارۀ
 .است شد  بررسی پرسشی و امری التزامی، اخباری، هایتوجهیّ  بخش این در (.113

 و اطمییـان و تقطعیّـ بیانگر که است داستان این در غالب وجه بالا بسامد با اخباری وجه
وایی چُیینهم ،است خود نگرش بیان در گویید  دتعهّ   نیسـت. تـأییربی نیز داستان متن بودن ر 
 طـور بـه یـا فعـل وقـو  در گوییـد  یقین قطع از عبارت را اخباری وجه دستورنویسان گفتۀ بیابر

 در چُیـینهم (.16 :5692 کامیـار،)وحیـدیان دانیدمی گویید  طتوسّ  ،سخن کردنبیان قطعی
 مطالـب خود والای جایگا  و موضع از که دهدمی قرار بالا جایگاهی در را گویید  اخباری وجه
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گا  هاآن از که کیدمی بیان طوری را  و دییـی تربیّـت خـود مولانـا است  چُیین حتماا  که است آ
 شـیوخ بـا و بـود  بسـیاری شـیخ و اسـت کـرد  تربیّـت بسیاری مریدان و است داشته هصوفیان
  ست.ا بود  ارتبا  در نیز بسیاری

 روزگــــار از آز صــــوفی یابــــد دیــــر
 حـق نـور کز ایصوفی آن مگر جز
 صــوفیید زیــن انــدکی هــزاران از

 

 بســیارخوار بــود صــوفی ســبب زان 
 دق نیـگ از اسـت فارغ او خورد سیر

 زییـــــدمی او دولـــــت در باقیـــــان
 

(161-162/1) 

شـم به فعل حب  اندکی کهچُیان است، رفته کار به بالایی بسامد با فعل داستان متن در  چ 
 است. متن پویایی و کتحرّ  بیانگر امر این خورد،می

 افعال زمان -2-2-4

 زمــان ،دیگــر عبارتبــه کیــد می تعیــین را زمــانی تموقعیّــ کــه اســت دســتوری ایمقولــه
 ایاساسـی مقـولات جـزء دسـتوری زمـان اسـت. تقـویمی زمان شد  دستوری شکل دستوری

 تـا سـازدمی قـادر را شـیوند  زمـان، به مربو  اشارات دیگر و واژگانی عیاصر با همرا  که است
  ارتبا 

ّ
 کیـد. بازسـازی را شـد  توصـی  جملـه در کـه تیمـوقعیّ  و گفتـار تموقعیّـ میان تیموق

 در شـد  توصی  هایتموقعیّ  نسبی ترتیب تا سازدمی قادر را شیوند  دستوری زمان چُیینهم
  .(91 :5611 گیوی: )انوری، کید بازسازی نیز را متن

 و ماضـی افعـا  بـر شاعر زمانی تمرکز دارد. را بسامد بیشترین متن افعا  زمان در ماضی فعل
 یـانهمچُ  و داد  رخ گبشـته در کـه است امری بیانگر فراوانی این عبارتی به .است مضار  سنس
 بیـانگر کـه اسـت آیید  زمان از بیش حا ، و گبشته زمان از استفاد  بسامد ،یطورکلّ به دارد. ادامه

 بیـان بـرای سـاد  ماضـی فعـل کـاربرد اامّـ است. حادیه اصل و تواقعیّ  با گویید  ۀفاصل زیادشدن
 کامیار،)وحیدیان است گرفته انجام زمان نزدیکی و دوری به توجّه بدون گبشته در که است عملی
 است.  کرد استفاد  ساد  ماضی افعا  از حکایت تعری  در مولانا مثا  برای (.25 :5692

 کشید آخر در و برد خود مرکب  رسید ر  از درخانقا  ایصوفی
(152/1) 

 اسـتفاد  مضـار  افعـا  از کیـدمی گیرینتیجـه مولانـا کـه داسـتان انتهـای در یینهمچُ 
 با شد  بیان موضوعات است، اشعارش و شاعر ۀفاصل شدن کم بیانگر ،مضار  افعا  کید.می
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  هستید. شاعر گیهمیش موضوعات مضار ، افعا 
 گوش بید شد طمع که بدانی تا  هوش به بشیو گویمت، حکایت یک

(111/1) 

 ظاهری صوفی طمع بیانگر که است رفته کار به آیید  زمان در فعل قسمت یک در تیها اامّ 
 .است مادّی لبّت و طرب به

 کی کرد نخواهم بامش طرب گر  وی به میلانشان دیدمی چون گفت
 (111/1) 

 غیرمستقیم و مستقیم قولنقل -2-2-1

 گفتـار شـیوۀ دو بـه سـخن قالـب در اندیشـه بازنمود (60-15 :5996) سیمنسون گفتۀ به
 بیشـتر غیرمسـتقیم هایجمله در آزادی درجۀ و دارد را کاربرد بیشترین غیرمستقیم و مستقیم

 و ابهـام دهیدۀنشـان ترتیـب بـه هاسـاخت ایـن از استفاد  بسامد و است مستقیم هایجمله از
 مسـتقیم مـتن غالب جملات متن این در (.510 :5692 زاد ،آقاگل از نقل )به است صراحت

 و زبـان در چُیینهم است. گویید  بیشتر تقطعیّ  و شیاخت درجۀ بیانگر امر این و اندشد  بیان
  اند.کاربرد به بسیار نثرنویسان و شاعران را مستقیم قو  نقل فارسی ادبیّات

 ربطی انسجام عوامل -2-2-6
 دیگـر جملۀ و بید به را ایجمله و بید هک هستید زبانی هاینشانه ربطی انسجام پیوندهای

 افزایشـی، شـامل هلیـدی نظـر از ربطـی انسـجام پیونـدهای آیـد. وجـود بـه مـتن تا افزایدمی
ــی، ــانی، نقیض ــرطی، زم ــی ش ــت علّ ــل اس ــی (.109 :5692 زاد ،)آقاگ ــواملی از یک ــه ع  ک

ــرای گفتمــان تحلیــل در شیاســاننزبا  و هلیــدی اســت. مــتن انســجام اند،برشــمرد  مــتن ب
ــ  روابــط بــه خــود هــایپژوهش در کــه هســتید ســاختگرایی شــیاسزبان جملــه از حســنهرقیّ
 درجۀ است ممکن هاآن یّۀنظر  براساس» اند.پرداخته متیی انسجام عیوان با متن ایجملهبین

 انسـجام هـم کـه شـودمی نامیـد  مـتن زمـانی گفتـار، یـک ولی باشد، زیاد یا کم متن انسجام
  (.60 :5615 ساعدی،پور )لطفی «باشد داشته معیایی پیوستگی مهم و صوری

 معیـوی مثنوو  در داسـتان ایـن اند.شد  مرتبط یکدیگر با افزایشی پیوند با جملات بیشتر
 آن احـوالات از کـه مولانـا اسـت، خانقـا  در ظـاهری صـوفیان زنـدگی از مختصری حا شرح
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گاهی نمایانصوفی  پیونـدهای از اسـتفاد  بـا راآن از گیرینتیجـه و داسـتان یـک ذکر با دارد آ
 و میسـجم متیـی قالـب در یخاصّـ تـوالی و نظـم بـا را خـود مـدّنظر مسـائل و رویـدادها ربطی

 مثا : برای است. کرد  بیان یکنارچه

 افزایشی
 مرمـرا نگـویی و نیـایی تو

 

 نوابی ای برندمی ار  خرت که 
 (112/1) 

   چید؟ دیوز  وین زنبیل؟ این از چید
 

 چید؟ روز  سه ازین و صبر این از چید 

 (116/1) 

 صوفیان بودم. مغلوب من گفت:
 

 جان بیم   بودم و آوردند حمله 
 

 (110/1) 

ی
ّ
 عل

 است خورد  کمتر دوش او آب کهزآن  است برد  آبش به خادم آن گفت:
 (126/1) 

 زمانی
 شدند اقلیمی به یک هر زمان این  بدند حاضر چون بود تدارک صد

(113/1) 

 جملات طول -2-2-7
 طـو  اسـت. قطعیّـت بـا جملـه طو  رابطۀ است مطرح گفتمان تحلیل در که مواردی از یکی
 بـین در ایکلمـه بیسـت الـی د  از بیشـتر نـدرت به و است کوتا  اغلب مبکور داستان در جملات

 :5992) هایمن دارند. کلمه د  از کمتر جملات سوّم دو حدود که معیا این به شود می یافت هاآن
 باشـد، کـه دلیـل هـر بـه بیـا کـاریپیهان و اسـت کـاریپیهان نشانۀ گوییپُر  که است معتقد (536

 :5692 زاد ،آقاگـل از نقـل )بـه اسـت حقـایق از خوانید  یا و شیوند  داشتننگه بیگانه از برخاسته
 بـدون را خانقـا  در ظـاهری صوفیان زندگی اجتماعی حقایق داستان این در مولانا بیابراین (.510
 نیـز داسـتان بـودن ر وایـی بـه توانمی را ابهامیبی و صراحت است، کرد  بیان کاریپیهان و ابهام
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 است. جملات کوتاهی عوامل از یکی خادم و مسافر صوفی بین گفتگو که داد نسبت
 ؟6ست1کجا 5خر ،1صوفی 5گفت ،1مدآ 5خادم

 (.122/1 )6بخاست 1ی5جیگ ،1بین 5ریش :1خادم 5گفت 

 1خبا  3و 1سهو 2از 6کرد 1ش5احتیا 
 (.153/1) 2احتیا  6است 1سود 5چه 6آید 1قضا 5چون

 آییهم -2-2-8

 نحـوی بـه کـه است هاییواژ  شامل و است متیی انسجام ابزارهای از یکی واژگان آییهم
 دارند. معیایی رابطۀ ریکدیگ با

 یبیر کفراا  یعی ان فقر کاد  فقیر و بودند تقصیر صوفیان
 بـه و کیـدمی امهیّـ را داسـتان رخـداد ۀزمیی فوق، بیت در «تهیدستی و فقر» بیان با مولانا

 و فقـر کـه گـویی اسـت بـود  اجبـار روی از ظـاهری صـوفیان عمـل کـه دهـدمی نشان نوعی
 تـوانمی را داستان این واژگان بین آییهم شود.می هم کفر سبب انهزم آن در هاآن تهیدستی

 کرد: تقسیم حقیقی صوفیان و ظاهری صوفیان مختّ   که واژگانی دستۀ دو به
 بسـیارخوار، روز ،سـه روزۀ دریـوز ، سـما ، شر ، لوت، تقصیر، و فقر :ظاهری صوفیان

 طمع  زور، کردن، حمله تقلید،

 حق  دیدار، مستی، نور، صافی، تحقیق، دولت، حق، نور   مل،کا روزۀ :حقیقی صوفیان

 و ظـاهری صـوفیان احـوالات تـوانمی  مشـخّ  طوربـه فـوق واژگـان آیـیهم به توجّه با
 شیاخت. هم از را حقیقی

 معنایی تضاد -2-2-9

ید هین سیری، که تو توانگر، ای خ   م 
 

 دردمیــــد فقیــــر آن کــــژی بــــر 
 

 «فقیـر» و «توانگر» بین تضاد از استفاد  با را اجتماعی مهمّ  مسئلۀ یک فوق بیت در مولانا
 مولانـا اسـت. صـوفیان دردمیـدی و طبقـاتی فاصـلۀ بیـانگر که کیدمی مطرح داستان بین در

 صـوفی بـه کـه خواهدنمی توانگر از است جالب که اینکته اامّ  است صوفی به احترام خواستار
 کید.می اکتفا ندهید قرار تمسخر مورد را صوفی کهاین به صرفاا  کید، کمک
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 قید -2-2-30

 کیــد.می خّ مشــ را نویســید  گفتمــانی دیــدگا  کــه اســت هــاییروش از دیگــر یکــی قیــد
 را نویسـید  بیییجهـان قیـدها هسـتید. زمـان قیـد بیشـتر داسـتان این در رفته کاربه قیدهای
  دارد. صوفیانه اعما  در شب اهمّیّت بیانگر «امشب» زمان قید دهید.می نشان ترملموس

 خانقـــــه انـــــدر افتـــــاد ولولـــــه
 مـا داریـم جـان خلقـیم، از هم ما

 

 شـر  و اسـت سما  و لوت امشبان که 
 مـــا داریـــم مهمـــان امشـــب دولـــت،

 

(111/1) 
 کی کرد نخواهم امشب طرب گر  وی به میلانشان دیدمی چون گفت

(111/1) 

 تکرار -2-2-33

 کــرد آغــاز برفــت خــر و برفــت خــر
ــن ــر  زی ــانپای ار ح ــا کوب  ســحر ت

 

  کـــرد انبـــاز را جملـــه حـــرارت، زیـــن 
 پسـر ای رفـت خر رفت خر زنان،کت

 

(163-161/1) 
 بـا طیـزواری ضـرب چُیـین خوانـدن اسـت، شـد  تکـرار «رفت خر» عبارت فوق، ابیات در

 موضـو  تیّـاهمّ  بیـانگر امـری یـا واژگان تکرار .دارد ماجرا بر تأکید از نشان رفت خر محتوای
 هسـتید. موضو  گرفتن برای ایاشار  دنبا  به و کییدمی درک راآن که کسانی برای اامّ  تاس
 بیـان تقلیـد عمـل در حقیقـی و ظـاهری صـوفیان بـین تفـاوت در خود میظور مولانا جااین در
 وارطـوطی بییدیشـید، حقیقی معیای به کهاین بدون و رتفکّ  بدون ظاهری صوفیان که کیدمی

 کیید.می کورکورانه دتقلی به شرو 

 تفسیر سطح در داستان انتقادی گفتمان تحلیل -2-1
 کـه اسـت هاییسـرنخ میزلـۀبه توصـی ، مرحلۀ در متن صوری هایویژگی مرحله، این در
 بافـت مشـترک زمییـۀ بخـش، ایـن در کیـد.می ا فعّـ را رمفسّـ ذهـن ایزمییـه دانش عیاصر

 بررسی مورد مانز در ریجا انگفتم با آن شترکم عیصر و متن گیریشکل در دخیل بییامتیی
 بخـش در -مـتن هایمایـهبن در کـه ایزمییـهپیش و گبشـته بـه بازگشـت بـا و گیـردمی قرار

 گیرد.می صورت تفسیر سط  در تحلیل و شودمی بررسی -شد اشار  هاآن به ایر توصی 
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 انـوا  و زمییـه یـا بافـت شـامل کـرد مطـرح گفتمـان هـر مورد در توانمی که هاییپرسش
 شود:می مطرح پرسش چهار مرحله این در است  گفتمان
 چـه چیسـت؟ ماجرا چیست؟ بییامتیی و موقعیّت بافت از گفتمان مشارکین تفسیرهای -ال 
 چیست؟ ماجرا پیشبرد در زبان نقش چیست؟ آنان میان روابط هستید؟ ماجرا درگیر کسانی
گاهی بـر بییـامتیی، هایزمییه مانید متن، زمییۀ فسیرت قلمروهای فرکلا ، نظر از  هـایآ

 زمییـۀ بخـش ایـن در اسـت. میطبق تاریخی متقابل کیش و اجتماعی هاینظم مانید پیشین،
 در جـاری گفتمـان بـا آن اشـتراک وجـه و مـتن گیریشـکل در دخیل بییامتیی بافت مشترک
  (.500:5692 ،همکاران و )ناصری شودمی بررسی داستان

 ســط  در معیــوی مثیــوی در ســما  جهــت را مســافر بهیمــۀ صــوفیان روختنفــ داســتان
وایت دییی-اجتماعی ماجرایی در توصی ،  میتقـدی سـانبه داسـتان ایـن در مولانـا شود.می ر 
 قـرار انتقـاد مـورد را خـویش عصـر اجتماعی اوضا  از مواردی ،طیز زبان با که است اجتماعی

 از یکـی کـه گـردد بیـان خانقـا  و  تصـوّ  تاریخی اتجریان است لازم بخش این در است. داد 
 کلیـدی نکتـۀ نیـز داسـتان در و اسـت عرفـانی مطالعات در ناپبیراجتیاب و اساسی هایمقوله
 گوییـد را یمحلّـ خانگـا  یا خانقا » نویسد:می خانقا  تعری  در 1ژوز  ادوراد است. بحث برای
 پیا  آن در نیازمید درویشان و کیید اجرا را  تصوّ  آداب و رسوم و شوند جمع آن در صوفیان که
 تعریـ  ایـن در تـوانمی داسـتان موضو  به توجّه با (.501 :5615 )ژوز ، «گزییید مسکن و
 در انـد.کرد  تقسـیم درویشان و صوفیان دستۀ دو به را خانقا  در مستقر افراد چرا که کرد مّلتأ

 صـوفیان، گـرو  بـه ورود برای خانقا ، لتشکی از قبل یعیی  ،تصوّ  مسلک نخستین هایدور 
 مسـاجد، در -صـوفیان حلقـۀ بـه توانسـتمی میـدعلاق فرد هر نداشت  وجود ایید پیچ نظام
 ششـم قـرن اوایل تا هم هاخانقا  تشکیل از پس نماید. فیض کسب و شود وارد -غیر  و میاز 

 و پـبیرش دربـارۀ ا ،خانقـ مشـایخ -آمـد پدیـد دولتـی و رسـمی و بـزرگ شکل به مراکز این که
 تشـکیل از پـس و دور  ایـن از پـس اامّـ داشـتید  را خـود ّ  خـا مقررات غالباا  مریدان، پرورش
 رعایت و داشت تعمومیّ  که خاصی قواعد و راتمقرّ  مریدان، پبیرش برای دولتی، هایخانقا 

 (.629-621 :5639 )کیانی، گردید وضع بود الزامی مراکز این کلیۀ در آن
 عمـد  نقـش هـاخانقا  گیریشـکل در مهـم عوامـل از یکی -مختلفی مقاصد به که هاخانقا 

                                                                                       
1. Edward Josef 
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 ایجـاد عامـل اقامـت، برای مکانی به هاآن نیاز و صوفیان درپیپی هایمسافرت بود. سفر داشت،
 و داخـل در .-(621 :5610 )پطروشفسـکی، شـد اسـلامی قلمـرو سرتاسر در بسیاری هایخانقا 
 در ایعمـد  تحـوّ  موجب و یافت بیشتری رونق و رواج هفتم قرن در ودند،ب شد  بیا شهرها خارج
  آورد. وارد تصوّ  پیکرۀ بر نیز جدّی هاییآسیب مثبت، دستاوردهای ضمن و گردید تصوّ  عالم

 مردم مختل  اقشار بلایا، و آلام فزونی بود، مصاد  مغو  و تاتار هجوم با که مولانا روزگار
 تعـالیم بخـشآرام داروی بـه بودنـد عصـبی و روحـی آرامـش پـی در زمانـه رنـج از خسته که را

ــر  در تیهانــه دوران، ایــن در لــبا نمــود.می نیازمیــد صــوفیّه،  هایســرزمین ســایر در کــه ان،ای
 عصـر ایـن در  تصـوّ  به عمومی اقبا  هستیم.  تصوّ  و عرفان روزافزون رشد شاهد اسلامی،

 ضـمن آنـان شـد  گشـود  هاخانقا  به نیز حکومتی رجا  و راام از برخی پای که بود ایگونهبه
 کردندمی دعا و تهمّ  طلب هاآن از «حق مردان خدایی نفس» از جستن کتبرّ  و مشایخ زیارت

 نفـوذ شـاهد دوران، ایـن در لـبا دانسـتید می هایشـانخانقا  مخـارج تـأمین بـه ملزم را خود و
 در مولانـا (.662 :5610 پـور،)یوس  هستیم  تصوّ  مشایخ و رجا  برخی اجتماعی و سیاسی
 اسـت زد  صوفیان طایفۀ اجتما  محلّ  یعیی عصر، هایخانقا  به سری مثیوی از هاییبخش

 بهتـرین اسـت. کـرد  بیان را خویش دوران هایخانقا  هایتواقعیّ  هاییحکایت بیان ضمن و
 صـوفیان فـروختن» کیـد،می ترسـیم را مولانـا عصـر هـایخانقا  از زند  تصویری که حکایتی
   است. مقا ( این بررسی مورد داستان) «سما  جهت را مسافر بهمیۀ

 اخلاقـی -اجتمـاعی انحرافات نقد و توصی  به آن قالب در مولانا که انتقادی حکایت این
 دوران بـه مربـو  پیداسـت آن هـوای و حـا  از کـه طـور آن است، پرداخته صوفیان بین رایج

 بـه قدرت و یروت صاحبان توجّه نتیجۀ در مراکز این اقتصادی رونق از قبل و هاخانقا  عسرت
 احـراری، و فـر)بهیام گردید آن در تباهی و فساد بروز ساززمییه بعدها خود که عاملی است  آن

 هاخانقا  اقتصادی رونق از بعد تواندمی تباهی موضو  این ،نگارند  اعتقاد به اامّ  (.53 :5690
 و یتربیّتـ اصـو  دارای هـاخانقا  بیابراین باشد، نیز زندگی گبران جهت نماصوفی ادافر  ورود و

  است. نشد  رعایت هاآن از یکهیچ ،حکایت این در که بودند یخاصّ  رفتاری  
 در اطرافشان در که اجتماعی گفتمان فضای از را خود اندنتوانسته داستان هایشخصیّت

 آن بـه نوعیبـه ،خـویش شـرایط و اوضـا  فراخـور بـه هرکس و دارندنگه برکیار است گبر حا 
 توضـیحی زبـان اسـت، شـد  بیان آن با داستان که زبانی شود.می مرتبط اجتماعی مشکلات

 شـدن تصـویری و دادن نشـان زبـان ایـن کـارکرد و است ترنزدیک داستان صحیۀ به که است
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 کیـد، پـردازش داستان فضای به دیکنز نگاهی در را هاحادیه که دارد توانایی چُیینهم است.
 بـه زبان درون در حا  زمان آستانۀ در و شد  شرو  گبشته از وقایع و هاآدم عمل و حرکت زیرا

 از اسـتفاد  اسـت. شد  متوسل مطلق ماضی فعل به داستان و یابدمی دست خود نهایی شکل
 اسـت، توصـیفی انزبـ خـا  کـه معیـوی و لفظـی صـیایع کاربرد در را مولانا توضیحی، زبان

 تفسـیر همـرا  به تصویر سط ، این در بحث قابل زبانی مضامین دیگر از است. کرد  محدودتر
 بافـت بـا میاسـب کلمـات و عبـارات انتخـاب اسـت. توصـی  قالـب در خانقـا  فضای از روای

 زبـان، و واژگـان درسـت انتخـاب بـا مولانـا اسـت. داسـتان ایـن هایویژگی از یکی موقعیتی،
گا  اجتماعی شرایط و داستان بر حاکم فضای از را  خوانید  کید می آ

 کـرد آغـاز سما  و خوردند لوت
ــرد   مطــبخ، دود ــاکوفتن آن گ  پ

 

 گـرد و دود پـر شد سق  تا خانقه 
 آشــوفتن جــان وجــد و اشــتیاق ز

 

(119-160/1) 
 تصـویر بـه سـما  کـردن آغـاز و خـوردن غـبا از نشـا  از بعـد را خانقـا  فضای فوق ابیات

 بـود. شـد  پـا بـه آشـنزخانه دود مانیـد غبار و گرد ظاهری صوفیان وبییکپا شدّت زا کشد.می
 کیشـگران، فراییـدهای بررسـی بـا کـه اسـت این ماجرا وص  در زبان هاینقش از دیگر یکی

 خوابیـد،می خورنـد،می هـاآن دهیـد،می انجـام یمادّ  اعما  فقط که هستید افرادی صوفیان
 غیر . و روندمی سفر

 آن پاسـخ هسـتید، مـاجرا درگیـر کسـانی چـه کـه دهـیم پاسخ پرسش این به بخواهیم اگر
 و سـاد  صـوفی داسـتان ایـن در اامّـ بـود. خواهـد دوران آن اجتمـاعی مسائل از جامع پاسخی

 خانقـا  بـه سفر از که مسافر صوفی هستید. ماجرا درگیر خانقا  خادم و ظاهری صوفیان د،مقلّ 
 در ظـاهری صـوفیان سـنارد.می خانقـا  خـادم به راآن و بیددمی آخور در را ودخ الاغ رسد،می

ــا نیکــو برخــوردی ــا اعتمــاد عوامــل از یکــی کــه گبارنــدمی احتــرام آن بــه مســافر صــوفی ب  ی
 را مسـافر صـوفی الاغ خانقـا  مقـیم صـوفیان درواقـع اامّـ اسـت، مسافر صوفی خوردگیفریب

  بنردازند. سما  و لوت به شبیک بتوانید تا اندفروخته
 خانقـا  ادارۀ در متفـاوتی هـاییجایگا  خـادمین و اسـت بـود  پیـر یـا شیخ با خانقا  ریاست

 کـدام هـر کـه انـدگزید  سکیی خانقا  هر در مسافر صوفیان و مقیم صوفیان سنس و داشتید
 و اسـت د نشـ خانقا  شیخ به ایاشار  و اسمی داستان این در اند.داشته را خود خا  وظای 

 شـیخ اجازۀ و حضور» است. نشد  رعایت نیز خادمان و صوفیان وظای  از کدامهیچ چُیینهم
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 سـما  شـیخ اجـازۀ و حضـور بدون گا هیچ درویشان لبا بود، ضروری سلوک مراحل تمامی در
 و نشسـتن سـفر  سـر بـر وضـو با سما  آداب از یکی (.110 :5612 )سهروردی، «کردندنمی

 مستصـو  صوفیان که  (566 :5611 )باخزری، است و... غبا بودن حلا  از یافتن اطمییان
 بـه نمایانصـوفی تبـاهی   و هـاخانقا  فساد این اند.نکرد  رعایت را آداب از یک هیچ خانقا  این

  دارد. اجتماعی و اقتصادی ناسالم روابط در ریشه که است اجتماعی پدیدۀ مثابۀ

 تبیین سطح در تانداس انتقادی گفتمان تحلیل -2-4

 فراییــد یــک از بخشــی عیوانبــه گفتمــان توصــی  تبیــین، مرحلــۀ از هــد  فــرکلا  نظــر از
 کـه دهدمی نشان و کیدمی توصی  اجتماعی کیشی عیوانبه را گفتمان تبیین» است. اجتماعی

 کـه دهـدمی نشـان تبیـین همچُیـین بخشـید.می تعیّن را گفتمان اجتماعی، ساختارهای چگونه
 یـا حفـظ بـه میجـر که تأییراتی بگبارند. ساختارها آن بر توانیدمی بازتولیدی تأییرات چه هافتمانگ

 معیـا ایـن بـه اسـت، تأییرات این و اجتماعی تعیّن واسطۀ ایزمییه دانش و شودمی ساختار تغییر
 اهـگفتمـان دهیدۀشـکل یکی این و دهیدمی شکل ایزمییه دانش به اجتماعی ساختارهای که

 ۀنوبـ به باز دوّمی این و دهیدمی تغییر راآن یا کییدمی حفظ را ایزمییه دانش ها،گفتمان و است
 و اسـت قدرت میاسبات اجتماعی   ساختارهای   از میظور ساختارهاست. ییردهید تغ یا حافظ خود،
 بیـابراین ت.اسـ اجتماعی مبارز  به مربو  اعما  و فرآییدها اجتماعی، اعما  و فرآییدها از هد 
 میاسـبات ظـر  در اجتمـاعی مبـارزۀ رونـد از جزیی عیوانبه گفتمان دیدن از است عبارت تبیین
 گفتمـان عیاصـر بین رابطه چرایی و توضی  به سط  این واقع در (.121:5619 )فرکلا ، قدرت

 شـییۀپی بـه توجّـه بـا و اجتماعی عمل چارچوب در خا  گفتمان تأییر توضی  به یعیی پردازد.می
 کـهیدرحال» پـردازد.مـی مـتن در خا  واژگان کارگیریبه و انتخاب دلایل گفتمان، آن فرهیگی

 دهـد،مـی قـرار توجّـه مـورد را گفتمان پردازش در ایزمییه دانش از جُستن بهر  چگونگی تفسیر
 کـیش جریـان در آن بازتولیـدی بـه البتّـه و ایزمییـه دانش تغییرات و اجتماعی شالودۀ به تبیین

 روابـط بیـانگر ییتیهابه تفسیر، مرحلۀ دیگر، بیانبه (.121:5619 )فرکلا ، «پردازدمی گفتمانی
 مبـارزۀ صـحیه بـه را معمـو  گفتمـانی هایکیش تا نیست متن در نهفته هایایدئولوژی و قدرت

 در فـرکلا  درواقـع دارد. ضـرورت تبیـین مرحلـۀ هـد ، ایـن تحقّـق بـرای کید. تبدیل اجتماعی
 یریگشـکل در کـه اسـت اجتمـاعی نظریّـات و اجتمـاعی شـالودۀ بیـان دنبـا  به تبیین، مرحلۀ

 نشـان و کیـد،مـی توصـی  اجتمـاعی کـیش عیوانبـه را گفتمان تبیین،» دارند. نقش هاگفتمان
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 داردمـی بیان تبیین همچُیین بخشید.می تعیّن را گفتمان اجتماعی، ساختارهای چگونه دهدمی
 یـا حفـظ به میجر که یراتیتأی بگبارند  ساختارها بر توانیدمی بازتولیدی یراتتأی چه، هانگفتما که

 (.121 )همان، «شوندمی ساختارها آن تغییر
 تبیـین اسـت. اجتمـاعی فراییـد از بخشـی عیوانبـه گفتمـان توصـی  تبیین، مرحلۀ از هد 
 ســاختارهای چگونــه دهــدمــی نشــان و کیــدمی توصــی  اجتمــاعی کــیش عیوانبــه را گفتمــان
 ایبخشـیبازتوان تـأییر چـه هاگفتمان دهدمی نشان تبیین بخشد.می جهت را گفتمان اجتماعی

   شود.می میجر ساختارها آن تغییر یا حفظ به که تأییری بگبارد  ساختارها بر تواندمی
 طوحسـ در قـدرت روابـط از نـو  چه است: مطرح قبیل این از هاییپرسش تبیین سط  در

 از عیاصری چه است؟ یّرمؤ گفتمان این دادن شکل در تیموقعیّ  و اجتماعی نهادی، گوناگون
 ایـن جایگـا  است؟ ایدئولوژیک اتخصوصیّ  دارای اندشد  واقع استفاد  مورد که انگاشتپیش

 روابـط خدمت در آیا چیست؟ اجتماعی و نهادی گوناگون سطوح در مبارزات به نسبت گفتمان
  (.110-121 :5619 )فرکلا ، غیر  و آن ساختن دگرگون جهت در یا است موجود قدرت
 هـا،خانقا  اوضـا  مـردم، اجتمـاعی اوضـا  فقـر، قبیـل از مبـاحثی مولانا داستان این در
 همـان در هسـتید. گفتمـان گیریشـکل در رمـؤیّ  عواملی که کیدمی بیان ... و طبقاتی فاصلۀ
 از آوردن تحجّـ و دلیـل بـا و کیـدمی فـیمعرّ  تهیدسـت و یرفق را انصوفی مولانا آغازین ابیات
 آن در مـردم فقـر کیـد.می گوشـزد راآن عواقب و کیدمی توجیه را انصوفی فقر احادیث و آیات

 بــه مولانــا بعــدی بیــت در اســت. بــود  افــراد کشــتار و هــاویرانی و مغــو  حملــۀ پــی در دوران
 کـه کیدمی گوشزد توانگران به که دارد اشار  تیطبقا فاصلۀ و اقتصادی و اجتماعی هایریشه

 ندهید. قرار تمسخر مورد را انفقیر  انحرافات
 توجیـه بـه بیتـی در مولانـا فروشید،می را مسافر صوفی الاغ ظاهری صوفیان که هیگامی

 مولانـا اگـر نیسـت، متیاسب زمان آن موجود وضع از انتقاد با بخش این که پردازدمی آنان کار
 ضرورت روی از را آنان کار احادیث و آیات از استفاد  با چرا است. صوفیان کار از انتقاد درصدد

 بـرای ضـرورت اندازۀ به ناچاری روی از حرام گوشت خوردن بقر  سورۀ 561 آیۀ طبق داند.می
 روز  انـدکرد می تحمیـل خـود بـر صـوفیان کـه کارهـایی از یکی اامّ  است. مباح گرسیگی رفع

 و نیاز رفع فرای را انصوفی کار توانمی جااین در بیابراین است، بود  گرسیگی لتحمّ  و گرفتن
 است. آنان کار از غیرمیطقی توجیه نوعی آیه این به مولانا اشارۀ و دانست ضرورت
 بیـان در پرخـوری معیای به «ر ش  » واژۀ از شع  اظهار با ظاهری صوفیان بعدی ابیات در
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 و بـود شد  صوفیان بدنامی موجب که است مواردی جمله از بارگیشکم  اندکرد  استفاد  خود
 فـراهم را «صـوفی اکـل» معرو  کیایۀ پیدایش اجتماعی زمییۀ و انداخته هازبان سر بر را آنان
  (.11 :5611 )عقدایی، آورد

ـــــه ـــــاد ولول ـــــدر افت ـــــه ان  خانق
 

 شر  و سماعست و لوت امشبان که 
(111/1) 

 صـوفیّه باب در اشعری بزرگ متکلّم بغدادی، جوزی بن عبدالرحمان رجابوالف الدّینجما 
 ایـن در نمایانصـوفی» گویـد:می پیشـین صوفیان رفتار به نهادن ارج ضمن ابلا  تلبا  در
 بـرای ظـالمی هـر از و گبراندنـدمی رقـ  و نمـاز و خواب و خورد و آسایش و راحت به هابا ر  

 حـرام مـا  و نمـود  بیـا ظالم مردمان را هابا ر   این کثرا  و طلبیدندمی کمک معاش گبراندن
 و «بشـر» جـو  از ایـری آمدنـدمی گـرد هـاآن در که مردمی و بودند کرد  وق  هاآن بر را خود

  (.16 :5611 عقدایی، از نقل )به نداشتید «جیید»
 نطعـ در مخالفـان همیشگی دستاویزهای جمله از خوراک امر در صوفیان تفریط و افرا 

 صـیام و خـوریکـم التـزام بـه همگـی تقریبـاا  صـوفیّه مشایخ و مانمتقدّ  است. بود  صوفیّه بر
 گشــایش عامــل را گرســیگی قشــیری، عبــدالکریم مثــا  طوربــه انــد ورزید  خاصــی اهتمــام
 (.109 :5612 )قشیری، داندمی حکمت هایچشمه

 دارد. گرسـیگی روحـانی خواّ   به ایویژ  توجّه ،مثیوی در صوفیّه از بسیاری مانید مولانا
 گوید:می چُیین آن مدح در و داندمی «خدا انخاصّ  جان قزر » را جو  او

 ترپــــــاکیز  هــــــارنج از جــــــو  رنــــــج
ــو  ــود ج ــلطان خ ــت س ــین داروهاس  هم
 شدست خوش مجاعت از ناخوش جمله

 هیـر و نفـخ صـد جوعست در خاصه 
 مبـین خوارش چیین نه جان بر جو 
 ردست هامجاعتبی هاخوش جمله

 (1166-1165 ،1 )دفتر
 اعتـدا  جادّۀ از را ایشان بسیاری موارد در پرهیز، و خوریکم روحانی خوا  بر صوفیّه تأکید

 پـس است. برد  پیش به هبیان و جیون نوعی حتّی و خویشتن شکیجۀ حدّ  سر تا و ساخته خارج
 خوراک امر در صوفیّه از برخی تفریط ها،خانقا  گرفتن رونق و الیّاسعوام میان در تصوّ  نفوذ از

ت و طیز وسیلۀ تفریط از بیش افرا  این و داد افرا  به را خود جای یع     شد. صوفیان ش 
 بایـد کـی تا که کییدمی خستگی اظهار گرفتن دست به زنبیل و گدایی از ظاهری صوفیان 
 گـدایی امـر بـا یاربسـ خـود شخصـی ایـدئولوژی در مولانـا بنردازنـد، گـدایی به برزن و کوی در
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 و کییـد معـاش امـرار خـود دسـترنج از باید آنان که است عقید  این بر و است مخال  صوفیان
 است. صوفیان میفی هایویژگی از یکی ناروا هایرا  از معیشت کسب داند.می نیگ را گدایی
 زمـان آن در گـدایی ظـر  کـه دارد شیاسـیجامعه اینکتـه بیت این در رفته کار به زنبیل واژۀ

 است. شد  تبدیل کشکو  به رمتأخّ  قرون در که است بود  زنبیل
 جـان کـه را چیـزی آن کـه کیـدمی بیان را ظاهری صوفیان اصلی اشتبا  ،بیتی در مولانا 

 انحـرا  اصـلی دلیـل انگاشـتن جـان را جسـمانی الزامـات و جسـم اند.انگاشته جان را نیست
 کسـانی برای سخت هایریاضت نکوهش به بیتی در مولانا یینهمچُ  است. ظاهری صوفیان

 و سـلوک سـبب تیهانـه غیرضـروری هایریاضـت است، معتقد و پردازدمی ندارند راآن تاب که
   کید.می ترحری  را صوفی بلکه شودنمی نفس بر غلبه

 بـدون و کورکورانـه اشتیاق و شع  روی از که است صوفی «تقلید» داستان این در غالب گفتمان
گا  فرد تقلید این و شد ظاهری صوفیان بازی وارد بداند را سما  حقیقت کهنای گا  از ناآ  تقلیـد است. آ
گـاهی و درک و ندارنـد راآن شایستگی که افرادی از  سـبب اند،نرسـید  حـق بـه عرفـانی زبـان بـه و آ

 وی عقـل وّۀقـ تـاری سـبب که داندمی طمع را مسافر صوفی تقلید دلیل مولانا گردد.می فرد هلاکت
گاهی سبب خوراک، و سما  به او طمع است. شد    است. شد  ماجرا از او بییش و آ

 را  از وی افـو  و فـرد ذلّـت سـبب چیـزی هـر به طمع که است «طمع» دیگر غالب گفتمان
 صــوفی حقیقــی پــاکی بــه رســیدن و ســلوک را  آغــاز بــرای گــردد.می حــق بــه رســیدن و ســلوک

 تمثیـل از موضو  این درست درک برای مولانا است. جسمانی وجود از طمع کردن دور دامنپاک
 را خـود وجـود تواندنمی کسهیچ کیید ریشه آدمی وجود در طمع اگر کید.می استفاد  ترازو و آییه
 غالـب صـفت تـوانمی را طمع و کیدمی کور را باطیی بصیرت طمع حسّ  سازد. روشن حق نور به

 بودند. کرد  انتخاب خود معاش برای راهی را خانقا  که دانست ظاهری صوفیان

 گیرینتیجه

 نغزتـرین و محتـواترین بـا از یکی «سما  جهت را مسافر بهیمۀ صوفیان فروختن» داستان
 سـط  سه در داستان این بررسی است. خانقاهی نماهایصوفی از انتقاد در ،مولانا طیز اشعار

 مـادّی، فعلـی فراییـدهای بـر بیشـتر توصـی  سـط  در شـد. بررسـی تبیین و تفسیر توصی ،
 ربطی انسجام مستقیم، قو نقل جملات، معلوم ساخت افعا ، ماضی زمان اخباری، توجهیّ 
 عوامـل از هرکدام که است شد  تأکید و بررسی متن در کوتا  جملات طو  و جملات بین بالا
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 کـه فعلـی فراییدهای ت.اس داستان بیانی زبان در مولانا ّ  خا ایدئولوژی بیانگر ،شد  نامبرد 
 ظـاهری صـوفیان کـه معیـا ایـن بـه است یمادّ  کید،می  مشخّ  را داستان کیشگران   کیش  

وایت با مولانا غیر . و روندمی سفر به و خوابیدمی و خورندمی  توصـیفی زبـان بـا داسـتان ایـن ر 
 کیـد. بیـان یخوببـه اسـت توانسـته را هـاخانقا  وضـعیت و صـوفیان اعما  و ریا و فقر فضای

 تقلید، گفتمان کید. تفسیر را اندور  آن اجتما  بر حاکم اقتصادی -اجتماعی فضای چُیینهم
 و ابیـات تـکتک در کـه هسـتید مـتن ایـن بـر اصـلی هایمایهنبُ  و غالب گفتمان فقر و طمع

 ،داسـتان این است. شد  بیان سما  همچون نمادییی اعمالی قالب در داستان لحن و واژگان
 جایگـا  بیـانگر و کییـد تبیین چُیـینهم و تعلیمی ساختژر  و طیز روساخت با است یستاندا

  اند.نرسید  عرفان و شیاخت از صحیحی درک به که است ظاهری و حقیقی صوفیان

 منابع
 .فرهیگی و علمی تهران. .انتقاد  گتتمان تحلال .(9711) فردوس زاد ، آقاگل

 دوّم. چـاپ .انقولاب دو آسوتانۀ در ایوران سااسوی ادباّوات نگتتموا .(9716) اکبرعلی امییی،
 .اطّلاعات تهران.

 .افشـار ایـرج کوشش به .الادابفصوص و الاحباب اوراد .(9791) یحیی ابوالمفاخر باخزری،
 .زمینایران فرهیگ تهران.

 .«مثیــوی در مولانــا دیــد زاویــۀ از خانقــا  نقــد» .(9716) احــراری صــدیقه و محمّــد بهیــامفر،
 .11-9ص  .99 شمار  .9 سا  .پژوهیموشو  تخصصی فصلنامۀ

 تهـران. .فورکلا  نوورم  نوشتۀ گتتمان انتقاد  تحلال مقدّمۀ .(9731) شعبانعلی بهرامنور،
 .هارسانه تحقیقات و مطالعات مرکز

 .پیام تهران. .کشاورز کریم ترجمۀ .ایران در اسلام .(9796) پاولوویچ ایلیا پطروشفسکی،

 .اساطیر تهران. .معنو  مثنو  داستان چهار شر  در نا  بند هتت .(9739) ادوارد ژوز ،

 .نی تهران. .زبان و گتتمان قدرت، .(9711اصغر)علی دسیّ  سطانی،

ــوحفض ســهروردی، ــر اب ــۀ .اشمعووار عوووار  .(9731) عم ــن ابومیصــور ترجم ــدالمومن ب  عب
 .گیفرهی و علمی تهران. .انصاری قاسم اهتمام به .اصفهانی

 سخن. تهران. .روش و رویکردها ها،نظریّه شناسی:سبک .(9716) محمود فتوحی،

 .دیگـران و پیـرانشایسـته فاطمـه ترجمـۀ .گتتموان انتقاد  تحلال .(9731) نورمن فرکلا ،
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 .رسانه تحقیقات و مطالعات مرکز تهران.

 تهـران. دوّم. چـاپ .جدید شناسیزبان پایۀ بر امروز  متصّل دستور .(9711خسرو) فرشیدورد،
 سخن.

 بیهقـی تـاریخ از اینامـه لتحلیـ» .(9713) مشـهدی ناصـری نصرت و محمّدضا نژاد،پهلوان
 علوم و ادباّات دانشکدۀ مجلۀّ .«کاربردی شیاختیمعیی رویکرد با (آباد تگین سران نامۀ)

 .91-73ص  .11 شمارۀ .91سا  .مشهد فردوسی دانشگا  انسانی

 جزیورۀ )سووشوون، دانشوور ساما  ها رمان در غاشب گتتمان تحلال .(9711) علی دسپ،
 .سمدرّ  تربیّت دانشگا  ارشدکارشیاسی نامۀپایان سرگردان(. ساربان و سرگردانی

 فصولنامۀ .«سـعدی بوستان در  تصوّ  شیاسیآسیب و اجتماعی نقد» .(9711) تورج عقدایی،
 .31-99 ص  .91شمار  .9سا  .عرفان تخصّصی

 .طهوری تهران. .ایران در خانقا  تاریخ (،9711) محسن کیانی،

 تهـران. .گورانق  رهاوافتی ،شعر شناسیزبان سو  به (9731) نبوی محمّد و مهران مهاجر،
 .مرکز نشر

 .اطّلاعات تهران. .زمانی کریم شرح .معنو  مثنو  .(9711) الدّینجلا  مولوی،

 .زبانشیاسی مجلّه .شیراز .کاو سخ  بر درآمد  (.9739) کاظم دی،ساعپور لطفی

 سمت. تهران. .(1دستورزبان) .(9713محمدّتقی) کامیار،وحیدیان

 بونصـر مـرگ داسـتان انتقـادی گفتمـان تحلیـل» .(9711همکاران) و الساداتزهر  ناصری،
 .961-11 ص  .1 شمارۀ .زبان عل  .«فرکلا  نورمن رویکرد اساسبر  انمشک

 .روزنه تهران. .صوفی نقد .(9716) محمّدکاظم پور،یوس 





 

 مولانا و سنایی اشعار در ناهمسان و همسان هایپارادوکس بررسی

می ذوالفقار
ّ

  علا
  هراالزّ  دانشگا  فارسی ادبیّات و زبان گرو  دانشیار

  صادقی معصومه
 هراالزّ  دانشگا  فارسی ادبیّات و زبان دکتری دانشجوی

 چکیده
 عمـق بـرای بلاغـی هایآرایـه و شـگردها از یکـی نمـاییمتیاقض یـا پارادوکس
 ییجـاآن از اسـت. چیدگانـه ابعاد با پیچید  مفاهیم بیان و ادبی ایر به بخشیدن

 و چیدلایــه پیچیــد ، مفــاهیمی بــا همــوار  عرفــانیادبی متــون و عرفــان در کــه
 شـود.می دید  زیاد متون این در نمامتیاقض ترکیبات هستیم، روروبه عدیچیدبُ 

 حدیقوة سـیایی، آیـار و شوم  غزشاّوات و معنوو  مثنو  مولوی، آیار بررسی در
 ترکیبـات هسـتید، فارسـی ادب مهم عرفانی متون از که اشعار دیوان و اشحقاقة
 تأییرپـبیری و مشترک فکری نظام از نشان که بیییممی مشابهی نمایمتیاقض
 شـاعر   کـه تاسـ مفـاهیمی ۀدربار  ترکیبات نو  این بیشتر دارد. سیایی از مولوی
 مفـاهیم، آن بیـان در چـون و شـد  روروبه هاآن با خود عرفانی ۀتجرب در ،عار 
 آورد  روی پارادوکسـیکا  زبان به نداشته، را کافی تظرفیّ  و توان ،معمو  زبان  

 و اسـتخراج و شـاعر دو ایـن اشـعار بررسـی حاضـر مقالـۀ هـد  رو،ازاین است.
 همسان نماهایمتیاقض بسامد دادن ننشا و موجود هایمتیاقض بیدیدسته

 و مکـان بقا، و فیا نیستی، و هستی مانید یپارادوکس واژگان جفت و اهمسانن و
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ــانلا ــل ،مک ــعار در و... مســتی و عق ــن اش ــود  دو ای ــد اســت. ب  بررســی، برآیی
 ةحدیقو در ویژ بـه او، از تأییرپبیری و سیایی آیار به مولانا دلبستگی دهیدۀنشان
 است. اشعار دیوان و ةاشحقاق

 تـأییر مولوی، سیایی، اکسیمورون، نما(،)متیاقض پارادوکس کلیدی: واژگان
   ر.تأیّ  و

  پژوهش پرسش و پیشگفتار
 ایـر بـه بخشیدن عمق برای بلاغی هایآرایه و هاشیو  از یکی نماییمتیاقض یا پارادوکس

 نقـیض و ضد باهم معیی به لغت رد تیاقض است. چیدگانه ابعاد با پیچید  مفاهیم بیان   و ادبی
 یکـی کـه است صورتی در لفظ در تیاقض است. ناسازی و ناهمتایی بودن، یکدیگر ضدّ  بودن،

 سـخیی در ظـاهری تیاقض «.نیست هست  » مانید نفی، دیگری و کید ایبات را امری دو آن از
 متیـاقض، اهرظـ این پس در پیهان حقیقت اما آید سازگار و متیاقض ظاهر به که دارد مصداق

 (5611:513 داد، )سیما شود. ناسازگار طرفین میان سازگاری سبب
ــین در paradoxum از برگرفتــه5 پــارادوکس ــم آن میشــأ کــه اســت لات  یونــانی ۀواژ ه

paradoxo ،از مرکّب است para و «با متیاقض» یا مقابل معیی به doxa و عقیـد  معیـی بـه 
 واژ  بــه گــا  و رفتــه کــاربــه صــورت همــین بــه گــا  فارســی بلاغــت در واژ  ایــن اســت. نظــر

 یـا نمـا ناهمخوان هیری، ناسازی (.51-56 :5611 است)چیاری، شد  ترجمه «نمامتیاقض»
 در پـارادوکس بـرای کـه اسـت برابرهایی دیگر از شط  ناساز ، نمایی،تضاد ناهمخوانی، ۀانگار 

 یـا آوردن هـم کیـار در حی،اصـطلا معیـای در پارادوکس (.62 :5691 )فضیلت، اندنظرگرفته
 میطـق علم نظر در که است همدیگر به متیاقض و متضاد ۀقضیّ  دو یا موضو  دو دادن نسبت

 ادبیّات در امّا است  محا  میطقی نظر از دو آن بین جمع و شودمی نامید  «نقیضین اجتما »
 ذات» ،«اسـت عریـانی شـولای اشجامـه» ،«سرشـار تهـی از» مثل   است: حل قابل و ممکن
 گریــه» ،«گرییــد خیــد » ،«عــدم از وجــود» ،«رنــگبی از رنــگ» ،«نیســتی نشــان در هســتی
 1«است. آتش دریا آب» ،«خیدند

                                                                                       
1. paradox 

 ها از سنایی است.باقی نمونهو ثالث دو مثال نخست از اخوان .2
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 هایینمونـه و آن تعریـ  کـه است 1اکسیمورون شود،می مطرح جااین در که دیگری واژۀ
 اسـت. فارسـی زبـان در نمـامتیاقض معاد  دقیقاا  شودمی آورد  انگلیسی زبان در آن برای که
 یکـدیگر نـاقض زبـان معمـو    درکـاربرد کـه باشـد شد  ترکیب کلمه دو از پارادوکسی بیان اگر

 ،«تبخشلـبّ  ردد  » چـون عباراتی کاربرد مانید شودمی نامید  اکسیمورون ترکیبی چُیین باشید،
 بلاغـت در paradox و Oximoron میـان که تفاوتی» «.ساکن شتاب» یا و «عاشقانه رتیفّ »
 بلاغت در اامّ  .ستهاآن نظر در paradox اصطلاحی معیای وسعت از ناشی است، نگلیسیا

 اصـلی عیصر نیز اکسیمورون تعری  در دیگر سوی از و ندارد تموضوعیّ  وسعتی یینچُ  فارسی
 سیفار  بلاغت در لبا دارد. وجود «متضاد عیصر دو میان کردن جمع» یعیی پارادوکس، تعری 

 (.76 :9733 )چیاری، «است کافی «نمامتیاقض» اصطلاح
 کـلام برجستگی اسباب از یکی اکسیمورون( چه پارادوکس، )چه شیو  این ،صورت هر در

ــم در ــت عل ــت. بلاغ ــع در اس ــامتیاقض واق ــی نم ــایرا  از یک ــیایی ه ــلام در زداییآش  از و ک
 آن یـدۀده تشـکیل اجـزای که عبارتی یا هجمل کارگیری به یعیی است، هیری بیان شگردهای

ـمُ  معیـا جهت از و متیاقض نفسهفی  ایـن حقیقـت در اامّـ رسـید،می نظـر بـه معیـیبـی و لهم 
 در کــه حقیقتــی و مفهــوم گــردد می میتهــی عــالی و ارزشــمید میمفهــو بــه ظــاهری تیــاقض

 زبـانی ان  کـام کیـ ،حقیقـت در ،سکپـارادو  اسـت. پیهـان متیاقض ترکیب   نهان   و ساختژر 
 شـگفتی موجب   ،ستیزیعادت و زبان هیجار ستنکش جهت به هک ،سازیجستهبر  برای است

 شود.می هیری التباذ نتیجه در و
 در کــه دانســت نزدیـک قــدیم بلاغـت در مطابقــه صـیعت بــا تقریبـاا  تــوانمی را پـارادوکس

 یـانچُ  صـیعت ایـن و باشـد آخشـیج ضـدّ  پارسی،» است: آمد  متضاد عیوان با ،اشسّحرحدایق
 و نـور بـارد، و حـار چـون باشـد یکـدیگر ضدّ  که آرد الفاظی نظم و نثر در شاعر یا دبیر که باشد

 ین)رشـیدالدّ  «اسـت خوانـد  مطابقـه احمـدخلیـل راایـن و سـنید و سیا  نرم، و درشت ظلمت،
 هاپدیـد  اسـامی   آوردن تضـاد، یا مطابقه از میظور پیداست تعری  این از (.11:9711 وطوا ،

 از متفـاوت ایـن و اسـت یکـدیگر کیـار در هـاآن قـراردادن و دارنـد تقابـل باهم که مفاهیمی یا
 کـهآن حـا  کیید.نمی نقض را یکدیگر اضداد مّاا دارد وجود تقابل مطابقه در است. پارادوکس

 بـه ایگونـه بـه پاردوکسـیکا  ترکیب یعیی است  برقرار هاآن میان نقیضی ۀرابط پارادوکس در

                                                                                       
1. Oximoron 
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 کمـا  شـکل تـوانمی را پـارادوکس» واقع در است. دیگری ۀواژ نقض واژ  یک که رودمی کار
 .(11 :9711 )راستگو، «دانست طباق -تضاد ۀیافت

 دو اجتمـا  تیـاقض،» اسـت. متفـاوت نیـز «نمامتیاقض» و «تیاقض» که داشت توجّه باید
ه که است امر یک در ضد  ینیـچُ  بلکه آید،نمی سابح به ادبی آرایۀ و نیست پبیرش قابل تیهان 

 ظـاهر بـه] اگرچـه[نمامتیاقض در اامّ  دانیم.می ناتیدرست را سخیی چیان و نادرست را ادعایی
 ،اسـت امـر یک در تضاد تیاقض، در است. پبیرفتیی و تأویل قابل سخن اامّ  دارد وجود تیاقض
 سـلطیت مانید نما متیاقض اامّ  است  مهملی حر  که گرم، هم و است سرد هوا اکیون :مانید
 کـه است نهان حقیقتی تیاقض، این پس   در ولی مهمل و متیاقض ظاهر به است سخیی فقر،
 .(13 :9711 )صالحی، دهدمی آشتی را امر دو

 در چـهآن اامّـ نباشـد. یـا باشـد، متضـاد کلمـات طریق از است ممکن بودن متیاقض خود  
 مهمـل یا خود با متیاقض   عبارت، حاصل تقدیر، هر به که است این است، مهم نماییمتیاقض

 بلکـه نیسـت مطـرح نفسـهفـی کلمـات تضـاد و تقابـل نماییاقضمتی در بیابراین برسد. نظر به
 کییـد  تعیـین سـخن بـودن متیـاقض در کـه اسـت عبـارت کلّ  و کلام ترکیب از حاصل معیی
 توجّـه کـه اسـت ایگونـه بـه ،ادبیّـات در نمـاییمتیاقض کـارکرد (.1 :9733 )چیاری، «است

  اوّ  نظـر در زیـرا انگیـزد،میبر را او شـگفتی و شـودمی جلـب نمـامتیاقض سـخن به خوانید 
ـ به مطلبی  بیشـتری لتأمّـ سـخن آن در نتیجـه در کیـد می مشـاهد  معیـیبی و عقـل لا خ 

 احسـاس سـبب شـود،می میجـر سـخن معیـی کش  به احتمالاا  که انگیزیلتأمّ  این کید.می
 .(11 :9733 )همان، شد خواهد خوانید  تلبّ  و اختیشی زیبایی
 عیوان به بلاغت و بدیع علم در که نمامتیاقض یا پارادوکس که ستجااین توجّه قابل ۀنکت

 از و رودمـی صـیعت یـک از فراتـر  تصوّ  و عرفان در  شودمی مطرح بلاغی صیعت و فن یک
 نسـبت عـار  خاّ   بیییجهان و گرشن حاصل و کیدمی پیدا را  ذهن ۀحوز  به زبان ۀمحدود

 هماهیـگ هـم بـا کـه اسـت تضـادها از رپُ  جهان عار  نظر در است. طبیعت و انسان خدا، به
گا  ،نگرش این بیان اند.آمد  کیار و اندشد   مکاشـفات» طلبد.می پارادوکسیکا  زبانی ناخودآ

 اسـت. روحـی هـاییاقضت و عقلـی حالاتمُ  رویش قلمرو شاعرانه، ژر    هایتجربه و عرفانی
 روح علیـای ۀنقطـ بـه و گیـردمـی اوج روحـی ۀمیطق ترینعالی تا جببه حالت در گویید  خیا 
 و سـنید و رسـیدمی وحـدت بـه تضـادها آن در که است ادراک از ایمرحله علیا ۀنقط رسد.می

 رنـگ و شـکلبی ناپـبیرقسمت دنیای و وحدت مرزبی و بزرگ جهان جاآن شود،می یکی سیا 
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 .(713 :9719 )فتـوحی، «خیـزدمی بـر میـان از هاصورت و ابعاد و عیاصر میان مرز که است
 و ابعـاد جهـان به وقتی هاییتجربه یانچُ  گیجد،نمی میطق و عقل زبان در جهان آن حقایق»

 هایساخت و آوردمی وجود به تیاقضپُر  زبانی ناگزیر به شود میتقل رمتکثّ  و متضاد صورتهای
 امـور پـارادوکس، بـا شـاعر امّـا اسـت حـا مُ  نقیض دو اجتما  ریزد.می درهم را انزب یمیطق

 نآورتــریشــگفت و نزیبــاتری کــه حــا مُ  امــر آفــرییش بــه و دهــدمی آشــتی را ناســاز و نقــیض
 همان(.) «شودمی نایل است خیا  هایجلو 

 کیـد،می اشار  صوفیّه نثر در شعر زبان و هاآینه شاعر کتاب دو در کهیانچُ  کدکییشفیعی
 داندمی ایرانی عارفان تخلاقیّ  در را فارسی شعر در آمیزیحس و پارادوکسی تصاویر ۀسرچشم

 کـدکیی،)شـفیعی «ندیـدم خاموشـی از تـرروشـن» گفـت: کـه بسـطامی بایزیـد آنان صدر در و
 جما  محور میثور، چه و میظوم چه ایشان، ناب شعرهای در صوفیّه، بلاغت در» (91:9711

 در چـه و موسـیقی و اصـوات ۀدایـر  در چـه اسـت  زبـانی هایعادت و ر عُ  شکستن شیاسی،
 جوانب دیگر بر پارادوکس()= شط  و موسیقی ۀغلب استتیک، قلمرو این مرکز در معانی، ۀدایر 

 .(113 :9736 کدکیی،)شفیعی «است آشکار کاملاا  هیری
 رواج یسـیای مغانـۀ اشـعار با کلمه دقیق ییمع به هاعبارت اییگونه کدکییشفیعی نظر بربیا
 آن ظـاهری تیاقض که «مزن درویشی لا  نداری برگی بی برگ» نو    از تعبیراتی بسامد یافت 
 مـی قـرار عرفانی عالی مفاهیم بیان خدمت در که بالاست بسیار مغانه ادبیّات در است، آشکار
 بـود، شـد  شـیاخته فارسی شعر در آغاز از بلاغی فنّ  این اگرچه» گفت توانمی بیابراین گیرد.

 نظیـر شـاعرانی و یافـت رواج فارسـی شـعر در روحـانی، تجـارب و عرفـانی مضامین ورود با اامّ 
 )چیـاری، «انـدبرد  کار به فراوان راآن مولوی از عطّار مولوی، نظامی، خاقانی، انوری، سیایی،
 تضادهاسـت از ایمجموعـه جهـان عـار ، نظر در شد اشار  که طورهمان .(11-11 :9733

 در کـهچُیـان اندشـد  هماهیـگ بـاهم حکمـت براساس اامّ  دارند جیگ باهم ظاهراا  اگرچه که
 بیییم:می بسیار راآن موارد مثیوی
  خواسـت رنـگبـی از رنگ کین عجب این

  انداسرشـــــته آب ز را روغـــــن کـــــهچون
ـــل   چـــرا گـــل، از خـــار و خارســـت از گ

  اسـت کمـتح بـرای این است جیگ نه یا
 

 خواسـت جیـگ در چون رنگبی با رنگ 
 اندگشــــته ضــــد چــــرا روغــــن بــــا آب

 مــــاجرا انــــدر و جیگیــــد در دو هــــر
 اسـت صـیعت فروشان خر جیگ همچو

 

  (1133-9/1131 :9711)مولوی،
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 بـه گـا  کـه اسـت بـدیهی امـری عـار  شـاعران   شعر در متقابل عیاصر بیان نگرش این با
 تلاشـی عرفـانی مـتن کـهچُیـان» تیـاقض  صورت به گا  و یدکمی ظهور تقابل و تضاد صورت
 تبـاین و تضـاد و تفـاوت ربـ اغلـب کـه متکثّـر تعییـات میـان وحدت کش  یا ایجاد برای است

 ادبـی تصـویرهای در متقابل عیاصر این بررسی دیگر سوی از .(97 :9711 )حیاتی، «استوارند
 در پارادوکسی تصاویر این بر افزون دهد.یم نشان را هاآن بییی جهان تفاوت عرفانی، شاعران

 را عـالی و بلیـد معانی آن بخواهد عار  ۀگویید که گیردمی شکل هیگامی عرفان، هیری زبان
 ممکـن قـالبی یـینچُ  در که پیداست نماید. بازگو محدود الفاظ با دریافته، عرفانی تجربۀ در که

 آید. وجودهب پارادوکسیکا  بیانی و باشید نداشته را والا معانی بیان   توان   الفاظ، گا  است
 و ویــژ  جایگــا  تردیــدبی مولــوی و ســیایی آیــار فارســی، ادب و زبــان عرفــانی آیــار میــان از

 توضـی  هـر از را مـا کـه اسـت حـدّی به اهمّیّت و ویژگی این آشکاری دارند. فردی به میحصر
 کـه معنوو  مثنوو  و شوم  غزشاّات ،اشحقاقة حدیقة سیایی، اشعار دیوان دارد.می باز اضافه
 از دارنـد. پارادوکسـیکا  بیـان گاهی شد، بیان که دلایلی به هستید، عرفانی مفاهیم از سرشار

 آیـار کلّـی طـور به و اشحقاقة حدیقة به نظر بسیار معیوی، مثیوی سرایش در مولانا که جاییآن
 ،معنوو  مثنوو  و اشحقاقوة ةحدیقو در آیـا کـه شـودمی مطـرح مسأله این است،داشته سیایی

 مشـترک پارادوکسـیکا  ترکیبات و تعابیر سیایی حکیم اشعار دیوان و شم  غزشاّات همچُیین
 یکدیگر با هاییتفاوت و هاشباهت چه پارادوکسیکا  ترکیبات این بسامد میزان شود؟می دید 

 است؟ شد  فتهگر  کار به پارادوکسی ترکیبات موضوعاتی چه بیان برای غالباا  دارند؟
 هـر بررسی مورد آیار از نمامتیاقض و پارادوکسیکا  تعابیر ابتدا هاپرسش این به پاسخ برای

 معـیّن واژگـان کلیـد بـا مشـخّ  مفـاهیم و موضـوعات در سـنس و گردید استخراج شاعر دو
 صـورت بـه اسـت ممکـن نمـامتیاقض یـا پارادوکسـیکا  بیـان ایـن شـد. مقایسه و بیدیدسته
 و معنوو  مثنوو  در آن مـورد دو هر که اسیادی، جملات صورت به یا و باشد اضافی تترکیبا

   شود.می دید  سیایی اشعار دیوان و اشحقاقة حدیقة و شم  غزشاّات

 پژوهش ۀپیشین
 ،سونایی دیووان و اشحقاقوة حدیقوة دربـارۀ همچُیین و شمس غزلیّات و معیوی مثیوی ۀدربار 

 ۀدربـار  اسـت. خـارج بحـث ایـن ۀحوصـل از هـاآن ذکر که شد  شتهنو بسیاری مقالات و هاکتاب
 نمواییمتناقض کتـاب هاآن ترینجدّی که دارد وجود کتاب و مقاله چیدین ادبیّات، در پارادوکس
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 انـوا  و آمیـزیحس و پـارادوکس جایگا » مقالات همچُیین است. چیاری امیر از فارسی شعر در
 غزشاّوات و مثنوو  در )پـارادوکس( وحدت عین در تضاد» و چینگل میترا از «مولانا مثنو  در آن

 محمّدرضـا اسـت. پرداختـه هـاآن در نمـاییمتیاقض بحث و مولوی آیار به واعظ بتو  از «شم 
 و بررسـی» است. پرداخته مولوی تفکّر در تضاد و پارادوکس ۀمقول به ایمقاله در نیز راشدمحصل

 عیـوان همـین بـا ایمقالـه در محسیی مرتضی را «عطّار و یسیای غزلیّات در نمامتیاقض ۀمقایس
ـــ در فضـــیلت محمـــود اســـت. داد  انجـــام ـــان» ۀمقال ـــی و شیاســـانهمعرفت هـــایبیی  در ادب

 نمـاییمتیاقض و اسـتپرداخته سیایی آیار در نماییمتیاقض مسألۀ به «سیایی نماهایناهمخوان
 زبــان» ۀمقالــ در اشــرفیان هوشــیگ .اســت داد  نشــان را ســیایی آیــار در مختلــ  مضــامین بــا

 بـا آن تفـاوت و پارادوکس تعری  به «نمامتیاقض یا تضاد» ۀمقال در صالحی مهدی و «پارادوکس
 بـه «بلاغـی و تـاریخی رونـد در پارادوکس تحلیل و نقد» ۀمقال در مرتضایی جواد پردازند.می تضاد
 کـاووس پـردازد.می فارسـی اشـعار از هاییمثا  شاهد با اکسیمورون و پارادوکس توضی  و تبیین
 هـایمثا  شـاهد بـا «فارسـی ادب در پارادوکسـی( )بیان ناسازها آمیزش» ۀمقال در نیز لیحسن
 شـاعران آیار در پارادوکس بحث پردازد.می بلاغی ۀآرای این به فارسی معاصر و کهن شعر از بسیار
 نمونـه یـک بـه تیها است مقاله این بحث از بیرون چون که است گرفته قرار بررسی مورد نیز دیگر

 ایمقاله در حافظ اشعار در را نماییمتیاقض بحث وزیله فرشید گبریم،می و کییممی اشار  آن از
 از یـکهیچ پیداسـت کـهچیـان امّـا اسـت.کرد  بررسی «حافظ غزلیّات در نمامتیاقض» عیوان با

 آیـار و (شوم  غزشاّوات و معنوو  مثنوو ) مولـوی درآیـار پـارادوکس مقایسـه موضو  به مقالات
 است.ننرداخته (دیوان و اشحقاقة حدیقة) سیایی

  بررسی مورد آثار فیمعرّ  و سنایی
 حدیقوة مثیـوی اسـت. هجـری ششـم ۀسـد عـار  و شـاعر سیایی، آدم بن مجدود ابوالمجد

 بـرای وی ظهور با ست.او آیار از و... اشمعاد اشی اشعبادسار ،اشتحقاقطریق ،اشعار دیوان ،اشحقاقة
 عرفـانی تعلیمـی شـعر» یعیـی یافـت، را  فارسی ادب و شعر در حکمی و عرفانی مسائل بار اوّلین
 و شـد آغـاز اسـت، فارسـی ادب در میظـوم عرفـانی ۀبرجسـت ایـر نخسـتین کـه ،حدیقوه بـا رسماا 
 (.111 :9711)علّامـی  «گردیـد ... و راز گلشـن مولـوی، عطّـار، هایمثیوی آفرییش ساززمییه
 و احادیـث و آیـات از مختلـ  اشـارات بـه را خـود کـلام عرفـانی و دییی مقاصد بیان برای سیایی
 آیـات از ویژ  ۀاستفاد و عرفانی مباحث در فرورفتن سبب به است.کرد  آراسته تمثیلات و قص 
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 و لمشـک اشحقاقوة حدیقوة در او ابیات از بسیاری طبیعی، و نجوم علمی اصطلاحات و احادیث و
 بـه را معیـی و لفـظ کـه اسـت شـاعرانی از سیایی» است. تفسیر و شرح نیازمید و شد  دشواریاب

 و پرورانیــد  عبــارات اســتوارترین در تعبیــر جهــت از را معــانی دشــوارترین و رســانید  کمــا  ۀدرجــ
 «اسـت واداشـته شـگفتی و خضـو  بـه خـود فکر پختگی و طبع قدرت برابر در را شیاسانسخن

 و بیـت هـزار د  بـر مشتمل سیایی آیار ترینمهم از اشحقاقة حدیقة مثیوی (.91 :9717 )ریاحی 
 و آ  و نبـی نعـت در دوّم بـاب تعـالی،حق تعظیم و تمجید و تقدیس در اوّ  باب است، باب د  در

 ششـم باب غفلت، در پیجم باب علم، فضیلت در چهارم باب عقل، صفت در سوّم باب اصحاب،
 نهـم باب محبّت، و عشق در هشتم باب امثا ، و حکمت در هفتم باب بروج، و افلاک صفت در
 کتاب است. قضات و صدور و غزنوی بهرامشا  مدح در دهم باب و کتاب، ۀمرتب و خود احوا  در

 مثیـوی در مولـوی ویـژ بـه و بود  پارسی سخیگویان و ادیبان توجّه مورد دیرباز از اشحقاقة حدیقة
 )حلبـی، اندداشـته نظـر کتـاب بدین اشعراقا تحته در خاقانی و الاسرارمخزن در نظامی معیوی،

 مقطّعـات و رباعیّـات و قلیـدریّات غزلیّـات، زهـدیّات، مدای ، شامل نیز سنایی دیوان (.1:9731
 (91 :9717 )سبحانی، دارد. بیت 97111 و است

 بررسی مورد آثار فیمعرّ  و مولوی
 به و زبانانپارسی میان در مولوی مولانا، خداوندگار، القاب با» که بلخی محمّد الدّینجلا 

 از یکـی و جهان متفکّران بزرگترین از یکی یافته، شهرت زمین مغرب اهالی میان در رومی نام
 هفـتم قـرن عـار  و شاعر که وی (9:9713 کدکیی،)شفیعی «است انسانی تبار هایشگفتی
 عرفـان و ادب در مافاوهفاوه ،شم  غزشاّات ،و معن مثنو  چون نظیریبی آیار است هجری

 شـد  تقریر درس حلقۀ در مریدان خواهش به که معنو  مثنو  است. کرد  تقدیم جهانیان به
 سـخیان و اخبـار و احادیـث، آیـات، از مشحون است، گردآورد  راآن چلنی ینالدّ حسام و است

 بیـان قصّـه و تمثیـل حکایـت، الـبق در که است حکمی و عرفانی باریک هایدقیقه و بزرگان
 کـه دانـدمی ایانهپیم چون را قصّه او بلکه نیست پردازیقصّه مثنو  در مولانا هد  شود.می
 توجّـه پیمانـه بـه و بگیـرد را معیـی ۀدانـ که است کسی خردمید و است نهفته آن در معیی ۀدان

 کتـب از را قصّـه آن مولانـا کـه دقیـق بحثـی بـه ورود بـرای است ایانهبه قصّه واقع در نکید.
 مثنوو  پـردازد.می بود  نظرش مدّ  که اینکته به آن پایان در یا میان در و گیردبرمی پیشیییان

 بیـت 19171 بـر بـالغ و دفتـر شـش حـاوی ندارد، همتا خود نو  در معانی و الفاظ حیث از که
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 تصـحی  فروزانفر که ایهنسخ در که است شم  کلاّات یا کبار دیوان او دیگر عظیم ایر دارد.
 بیـت 16171مجمـو  در و اسـت نـهعارفا پرشـور اترباعیّ  و بیدهاترجیع ها،غز  شامل ،کرد 
 مـن   یـک از وی شـعر» نویسد:می او شعر ۀدربار  کدکییشفیعی .(997:9717 )سبحانی، دارد
 بـه او ۀاندیشـ اقالیم و ابد و از  گستردگی به او عاطفی آفاق گیرد، می سرچشمه متعالی و برتر
 .(11:9713،کدکیی)شفیعی «است وجود اییفراخ

 را معیـویمثیوی مولانا که آوریم، یاد به است کافی همین سیایی و مولوی آیار ارتبا  برای
 برنـد. بهـر  آن از درس ۀحلقـ در مریـدان تا سرود اشحقاقة حدیقة طریق به مریدان خواست به

 بـرای را مریـدان و ستود  را ایر این و داشته توجّه اشحقاقة ةحدیق به هموار  خود آیار در مولوی
 و اســت یکــی ایــر دو هــر موضــو  و ســاختار اســت. داد  حوالــت آن بــه عرفــانی، دقــایق فهــم

 مولانـا توجّـه مـورد آنچُیـان اشحقاقة حدیقة و سیایی دید. توانمی هاآن بین بسیاری مشترکات
 بـا اشحقاقوة حدیقة از و کرد  معرّفی فخرالعارفین و یبغ حکیم را غزنوی حکیم که است،بود 

 فخـر و غیـب حکـیم /آن ایـن شـرح گویـد ناموهاشهوی در» اسـت. کـرد  یـاد ناموهاشهی عیوان
  (7/7396 )مثیوی: «العارفین

  شطح و نمامتناقض
 مباحـث از شط  و است فارسی ادب ۀبرجست عرفانی   متون از بررسی مورد متون که جاییآن از
 :5611)چیـاری، «هستید نمامتیاقض شطحیّات از برخی» همچُیین و است عرفانی ادب در مهم
  پردازیم.می شط  ۀمقول به ها،نمونه بررسی و نمامتیاقض انوا  بیان از پیش (،29

 و نـامعقو  اغلـب کـه اسـت زبـانی گریـزی هیجـار نـوعی نمـامتیاقض شد اشار  کهچُیان
 بلاغـت دربـارۀ کـه متـونی و ادبـی اصـطلاحات فرهیگ در رسد،می نظر به تواقعیّ  با مخال 
 بحث نیز آن تعری  و «شط » اصطلاح دربارۀ «نمامتیاقض» اصطلاح کیار در اندشد  نوشته

 و زبان هیجار از عدو  کیدمی شبیه هم به را نما)پارادوکس( متیاقض و شط  چهآن شود.می
 ،صـوفیّه و عرفـا اصـطلاح در و فارسـی درادب»  تعریـ طبق است. بیان معمو  رمنُ  از خروج
 نامیـد. شـط  گویید، شر  از بیرون حا ، و وجد هیگام به صوفیان که را متیاقض کلام نوعی
 آن از ظـاهراا  و کیـد را وجـد تشـدّ  و حا  وص  که عباراتی و رموز و امور بیان لغت، در شط 
 «اناالحق» چون عباراتی است یگونهای از شود. استشمام شر  خلا  و ادّعا و خودپسیدی بوی
 بسـطامی بایزید که «شأنی اعظم ما الله سبحانی» و است میسوب جحلّا  میصور حسین به که



 هااز این جانب سخن/ 116

 اصـطلاح در و اسـت حرکـت معیـی بـه عربـی زبان در شط » (9731:991 داد،«)است گفته
 که عباراتی به حالت آن بیان و وجد ۀغلب هیگام د  قراریبی و حرکت از است عبارت عارفان،

 در کـه حـالی در آیـد  نظر به شریعت و ادب لا خ   یحتّ  و ناپسیدید  کلمات آن ظاهر باشد گا 
گـا  او سّـر از بیگانه که کرد  بیان چیان صافی تنیّ  با گویید  و است مستقیم گفتار آن باطن  آ
 ایـن ۀبطـرا کـه است آن درست اامّ » انددانسته پارادوکس معاد  را شط  متون برخی «.نگردد

 دارد. بسـیار شـباهت پـارادوکس بـا شـط  تکیفیّـ بـدانیم. «وجـه من خصو  و عموم» را دو
 از برخـی اسـت  پـبیرتأویـل نتیجـه در بـاطیی، معیـای یـک و دارد ظـاهری معیای یک شط 

 یـا اتشـطحیّ  همـۀ لزومـاا  هالبتّـ هسـتید. تفسیر و تأویل قابل یعیی اندیینچُ  نیز نماها متیاقض
 یک صرفاا  استآمد  ادبی آیار در که نماهاییمتیاقض از بسیاری نیستید  چُیین هانما متیاقض

 کـهایـن دیگـر شـباهت اسـت. بیشتر لتأمّ  به مخاطب واداشتن و کلام زیبایی برای بلاغی فنّ 
 غیرممکن یا دشوار مردم عموم برای نماهامتیاقض از برخی مانید نیز آمیزشط  سخن پبیرش
 و شـط  عارفـان، آیـار و سـخن در غالبـاا  کـهایـن دیگر نکتۀ .(79-77 :9733 )چیاری، است

 قـدرآن عارفانـه مفـاهیم برخـی اصـولاا  کـه روسـتآن از مسأله این و شودمی دید  انممتیاقض
 در کـهچُیـان گزییـد.برمی متیـاقض کلامـی نـاگزیر، آن بیـان بـرای عـار  کـه اسـت پیچید 

 هکـ خـواهم گفـت ؟خـواهی چـه بایزیـد هکـ گفـت بایزیـد بـا تعـالی حق» خوانیم:می مافاهفاه
  نیز: و .(611:5690 )مولوی، «نخواهم

   هست نباشد هستی در و است هست نیستی اندر چو
  را هستش بسوزانید جان در آتشی بیامد

  (156 )مولوی:
 است. آمیزشط  سخیی هم و پارادوکس هم که

  (نماپارادوکس)متناقض انواع
ـــارادوکس ـــه از را پ ـــی هایجیب ـــد کرد  بیدیدســـته مختلف ـــر ان ـــاری امی ـــاب در چی  کت

 معیاشـیاختی، نظـر از و )نحـوی( جمله دستوری عیاصر نظر از فارسی، شعر در نماییمتیاقض
  شمارد.برمی هانماییمتیاقض برای انواعی
  )نحوی( جمله دستوری عیاصر نظر از نماییمتیاقض مختل  صور -9»
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 و مضـا  صـورت بـه صـفت، و موصو  صورت به ترکیب: صورت به ایینممتیاقض ال (
 صفت دو صورت به الیه،مضا 

 قیـد، و فعـل میـان مسـید، و مسـیدالیه میـان جمله: یک عیاصر میان نماییمتیاقض ب(
 مفعو  و فعل میان متمم، و فعل میان

 یکدیگر با متیاقض جملۀ دو پ(
 امـر دو رفع متضاد، امر دو اجتما  یاختی:ش معیی نظر از نماییمتیاقض مختل  صور -1
 شیء سلب آن، از تیکیفیّ  هر نفی و شی ایبات واحد، امر در ایبات و نفی جمع یکدیگر، نقیض

  .(971-917 :9731 )چیاری، «آن نفی لازمه یا آن لازمۀ نفی و فعل انجام شیء، نفس از
 اشهنودغوزالان کتـاب در امیبلگر  آزاد غلامعلی را پاردوکس برای تقسیمات از دیگری گونۀ

 تسـلّط، طغیـان، د،اسـتبدا ت،ماهیّـ قلـب» هـاینام بـا را پـارادوکس نـو  چید وی است.آورد 
 هایینمونـه فارسـی شعر در هاآن برای و کرد  ترجمه هیدی بلاغت از «العدوموالات اعتسا ،

 را شـعری وکسپـاراد نـو  چیـد شاعران نمایمتیاقض سخیان بررسی با یینهمچُ  است. آورد 
 بلگرامـی اسـت. کـرد  شیاسایی ،خارق  ،تحو ّ  قیل،جرالثّ  غصب، تشبث، وفاق، یهاانعیو  با

 هریـک بـرای بسـیاری شـعری هاینمونـه و اسـت گفته سخن تفصیل به صیاعات این ۀدربار 
  (779 :9719 فتوحی، از نقل  11-91 الهید،الانغز آورد.)بلگرامی،می

 واقـع در اسـت،کرد  بیدیدسـته شـیاختیزیبایی نظـر از را مایینمتیاقض کامیار،وحیدیان
 اسـتعار ، مبـانی بـر بدیعی، و بیانی هایشیو  براساس چگونه نماهامتیاقض که دهدمی نشان

 اندشـد  ایجاد غلو، مبیای بر ام،ایه مبیای بر مجاز، مبیای بر کیایه، مبیای بر تشبیه، مبانی بر
 غیـر  و غـافلگیری اصـل بـر کـه نمـامتیاقض او ۀعقیـد بـه .(111 :9731 کامیـار، )وحیدیان

 بـودن، عـدیبُ  دو ابهـام، زدایـی، آشیایی جمله از» مختل  جهات از است استوار بودن میتظر 
 .(11:9717،کامیار)وحیدیان است آفرین زیبایی «ایجاز معیی، نشد برجسته

  عرفانی شعر در نمامتناقض کاربرد دلایل
 دلایـل ،شـیاختییباییز  ۀجیب بر علاو  عرفانی، متون ویژ هب ادبیّات در مانمتیاقض کاربرد

 برشمرد: توانمی یینچُ  را دلایل این باشد. داشته تواندمی نیز دیگری  مختل
 و هــادوگانگی ترکیـب حاصـل را انســان وجـود و طبیعـت و جهــان عـار  شـاعران -الدف
گا  باور این دانید.می ناسازها  بـه گـا  آن نمـود و یابـدمی ظهـور شـاعر بیـان و زبـان در ناخودآ
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   کید.می جلو  تضاد یا نمامتیاقض صورت
 ضد دو هر این عاشق من بوالعجب  جد به لطفش بر و قهر بر عاشقم

 

 (9/9937 )مثیوی:
 ابهـام سـوی بـه کـلام شـودمی موجـب پیچیـدگی به سادگی از ادبیّات تکاملی  تحوّ  -ب
 پارادوکسـیکا  کلامی پیدایش موجب زبان هیجارگریزی و ازداییآشی دیگر سوی از رود، پیش

 شود.می شعر در نمامتیاقض و
 جـوّ  که جاآن دارند. اساسی نقش پیچید  و مبهم زبانی ایجاد در نیز اجتماعی مسائل -پ
 نماهایمتیاقض دهد،نمی اندیشآزاد شاعر به را صری  بیان امکان اجتماعی و سیاسی حاکم

 شوند.می ایاننم انتقادی
 اشـار  نیـز تـرپیش کهچُیان - پارادوکسیکا  مفاهیم و تصویرها وجود دلیل ترینمهم -ت

 نیسـتی، هسـتی، عشق، صوصاا مخ رفیعُ  و فراعقلی و عرفانی عالی حقایق و معانی بیان -شد
 و عارفانـه هـایبییش دهـد.می شـکل را عرفـانی نماهـایمتیاقض کـه است و... مکانلا فیا،
 سخن دیگر به و دارند قرار شیاسد،می عر  و عقل چهآن از فراتر ساحتی در صوفیانه هایباور 

 نخواهد شگفت بیابراین است  عادت و ر عُ  و عقل آمد  لا خ   خود هابرداشت بییش این اصلاا 
 باورهـای همـین ۀزمییـ در مـا ادب و شـعر در پـارادوکس و آمـدلا خ   کاربرد   ۀبیشتریی اگر بود

 هــایدریافت و معرفــت» .(11 :9733 )چیــاری، «باشــد عارفانــه رفــیعُ  و فراعقلــی و مــاورایی
 یحتّـ و اسـت فراتـر اندیشـه و فکـرت حـدّ  از و است فردی و حضوری شهودی، نو  از عرفانی

 در اشـارت بـه و نگیجـد اندیشـه و فکـر در چیـزی اگر که است معلوم نیست. هم اشارت قابل
 و تعـین که است جایی تا زبان کارایی ۀحوز  گیجد.نمی نیز بارتع و الفاظ تیگ ۀحوصل در نیاید

 هـم از را اجسـام و اشـیا بتـوان آن کمـک بـه کـه هایینهنشـا و علائـم و باشـد کـار در تمایزی
 از عـار  کهحالی در است،  مادّ  عالم و کثرت لوازم از هم این و گفت سخن آن از و بازشیاخت

 همـۀ کـه نهـدمی گـام یـیتعیّ بـی وحدت در و گبردیم بو و رنگ نجها و محسوسات ۀمحدود
 .(161 :9717مهر،)مشتاق «بازندمی رنگ آن در هانشانه و هارنگ

 هاآن بسامد و نماییمتناقض هاینمونه
 انـوا  بـود لازم نخست مولانا و سیایی اشعار در هاآن مقایسۀ و نماهامتیاقض بررسی برای
 هریـک بسـامد و بیدیدسـته مشـابه مـوارد سنس شود  پیدا یبررس مورد آیار در نماهامتیاقض
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 گردیـد تعیین متقابل واژگانی کلید نماهامتیاقض کردن پیدا و بیدیدسته برای گردد. مشخ 
 مقاله این در بررسی مورد ۀمحدود گرفت. شکل اشعار نمونۀ و بسامدها جدو  هاآن براساس و

 از هریک بسامد است. شم  غزشاّات و معنو  نو مث و سیایی اشعار دیوان و اشحقاقة حدیقة
 ابیـات از نمونـه یـک ذکـر بـا و گردید مشخّ  جداگانه آیار، از یک هر در نماهامتیاقض انوا 

 ترسـیم مقایسـه بـرای آن سـتونی نمـودار سـنس اسـت، شد  داد  نشان 1 و9 شمار  درجدو 
 واژگـانی کلیـد بـا نماهـاییقضمتیا وجـود و بررسـی مـورد آیـار حجم گستردگی دلیل به گردید.

 هـاآن بسـامد مجمو  که هاییپارادوکس 1 و9 نمودار در مقاله، حجم محدودیّت نیز و مختل 
 هاییپارادوکس و است آمد  جداگانه صورت به است، مورد بیست از بیش شد  یاد ایر چهار در
 بـه بـود( ایـر چهـار در مـورد یـک تیهـا بسـا چه )و مورد بیست از کمتر هاآن بسامد مجمو  که

 از میظـور است. آمد  ناهمسان هایپارادوکس و همسان هایپارادوکس عیوان با کلّی صورت
 اشعار در هم که است هاییپارادوکس عیوان( همین با ردیفی دیگر)در همسان هایپارادوکس

 مـورد یسـتب از کمتـر ایر چهار در مجموعاا  هاآن بسامد اما مولوی، اشعار در هم و آمد  سیایی
 و اسـت آمـد  سـیایی اشعار در یا است هاییپارادوکس شامل ناهمسان، هایپارادوکس و است

 یافـت هـایپارادوکس اسـت. شـد  ذکـر مجموعاا  جدو  در نیز هاآن بسامد مولانا  اشعار در یا
 نظر این از و است جمله یک عیاصر میان اسیادی صورت به گا  و ترکیبی صورت به گا  شد ،

 است. نگرفته صورت کیکیتف
 اغلب و است شد  برگزید  عارفان فکری اساسی   موضوعات میان از متقابل هایواژ  کلید

 هـایپارادوکس بسامد مجمو  که واژگانی کلید شود.می دید  عار  شاعران ۀاندیش ساحت در
 از: عبارتید است، بیشتر وردم بیست از هاآن

 گفتن،سخن خموشی/ نهان، آشکار/ لامکان، مکان/ یا،ف بقا/ مرگ، زندگی/ نیستی، هستی/
ستی، عقل/ دین، کفر/    شخ . ن فی شخ / غم، شادی/ شب، روز/ آتش، آب/ م 

ــا فــوق واژگــان پارادوکســیکا  ترکیبــات  اســتخراج معیــایی -واژگــانی گســتردگی انــدکی ب
 یـا و «زنـد  ۀمرد» پارادوکسیکا  ترکیبات «زندگی / مرگ» بخش در مثا  عیوان به اند.گردید 

 چـون تعبیراتـی «گفـتن سـخن خموشی/»بخش در یا و قرارگرفت نظر مدِّ  نیز «زند  کشتگان»
 اسـت همچُیـین گرفـت. قرار توجّه مورد اند،آمد  میظور همان بیان برای که «گویا و زبانبی»

 نیـز «شمابی شما تو،بی تو ما،بی ما من،بی من» تعبیرات   «شخ  نفی شخ /» ردی  برای
 اسـت. کمتـر برخـی در و بیشـتر هـامثا  شاهد کلیدواژگان برخی در که پیداست آمد. شمار در
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 «د-س» سـیایی، اشحقاقوة حدیقوة نشـان «ح-س» و است سیایی اشعار به مربو  9جدو 
 مثنوو  نشـان «م-م» و مولـوی اشـعار بـه مربـو  1جـدو  و است سیایی اشعار دیوان نشان
 است. شم  اتغزشاّ  نشان «غ-م» ،موشو 

 سنایی اشعار دیوان و الحقیقهحدیقه در هاپارادوکس فراوانی :1 جدول

 آیار متقابل واژگان *
ـــه ـــعار از اینمون ـــا اش ـــۀ ب  آرای

 سیایی اشعار در نماییمتیاقض
 ارجا 

 بسامد
ــــــداد  تع

 ابیات

 نیستی هستی/ 5

س
 ح-

ــا کــن جهــد  هســت نیســت ز ت
 مسـت خدای شراب وز / شوی
 شوی

 9 19/196 حدیقه:

س
 د-

 شـــدی بیخـــود خـــود ز چـــون
 یافتی/ را خود معشوق

 نیســتی نشــان در هســتی ذات
 توان دیدن

 91 197سیایی:دیوان

 بقا فیا/ 1

س
 ح-

 6  ـــــــــــــ

س
 د-

 سـوختن و بود همان وی دیدار
 همـه وی فیـای /گـویی همان
 بود بقا اندر

 9 111سیایی:دیوان

6 
 زندگی مرگ/

 مـــرد ، زنـــد /
 شتهک زند /

س
 ح-

 زند  سازند / لط  و قهر از آرد
 زند  از مرد  مرد ، از

 1 13/171 حدیقه:

س
 د-

 زمـام تـو هستی را  در نهی کی
 ۀخفت و کجا زند  ۀمرد نیستی/

 کو؟ بیدار
 1 931 سیایی:دیوان

2 
 /مکان

 لامکان

س
 ح-

 کم و بیش ز باشدش مکان کی
 نـدارد مکـان خـود مکـان که /

 هم
 9 1/91 حدیقه:

س
 د-

 لامکـان مکان   زان حریفان گر
 معلــوم ایــن بــر مــا برگرنــد/ پــی

 7 167 سیایی: دیوان



 100/ های همسان و ناهمسان در اشعار سنایی و مولانابررسی پارادوکس

 

 برنهیم دستی نامعلوم

1 
ــــر/ ــــن، کف  دی

 کفر/ایمان

س
 ح-

ــر ــن و کف ــان رهــت در دی  / پوی
 گویان له لاشریک وحد 

 91 9/1 حدیقه:

س
 د-

ــدی ــن ندی ــز دی ــر کفرآمی  / بیگ
 جانان جانفرسای زل  در شکن

 71 111 :سیایی دیوان

3 
 مســتی، عقــل/
 مستی خرد/

س
 ح-

 6  ـــــــــــ

س
 د-

 اســت، پشــمی اگــر او کــلا  در
 زنیم/ در آتش
 یکـدم خویشـتن هـوش و عقل

 کشیم در مستی به

 1 191 سیایی:دیوان

1 
 نهان، آشکار/

 پیهان/ پیدا

س
 ح-

 6  ـــــــــــ

س
 د-

 او و اسـت پیهـان و پیـدا سخن
 دارد/ تردوست آن
 مـن گوید سخن من با ونچ که
 باشم شمن چون جاآن

 1 179 سیایی:دیوان

1 

 خموشی/سخن
 گفتن،
 خاموش، گویا/

 زبانبی

س
 ح-

 یابیـد/ جـان بوی چو درونش از
 یابید زبان همه زبانان بی

 1 91/799 حدیقه:

س
 د-

 / گویا خاموش زهی گویم بدین
 گویـــای زهـــی گـــویم بـــدان

 خاموش
 1 199 سیایی: دیوان

 آتش /آب 9

س
 ح-

 آتـش آمد/ عشق فروز آتش آب
 آمد عشق سوز آب

 97 7119/111حدیقه:

س
 د-

 دریـا آب و محیط دریای عشق
 است/ آتش

 کوههـای گـویی کـه آید موجها
 است ظلمت

 19 161 سیایی: دیوان

 96 9919/11 حدیقه: صـدر/ در او خـطّ  ز معیی نقشس روز / شب 50
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 قدر شب در نهفته روز بود  ح-

س
 د-

 یـک ازیـن بییی روشیی هزاران
ـــت ـــه ظلم  دراز روز از گیتی/ک

 آبستن کوتا  شب این است
 91 969 سیایی:دیوان

55 

ــخ / ــی ش  نف
 شخ ،
 تو/ من،من/بی

 ما،ما/بی تو،بی
 شما/

 شمابی

س
 ح-

ـــا ـــودی ب ـــر خ ـــوفش دو ه  دی
 تـو و مـن تـو، و من بی باشیم/
 باشیم خوش

 1 7713/11 حدیقه:

س
 د-

 تـو بـار دهـد بـار را تو که آنکس
 اوست/

 یـار کیـد تـوبی را تو که آنکس و
 اوست تو

 9916سیایی: دیوان
 

99 

 غم شادی/ 51

س
 ح-

 6  ـــــــــــــــ

س
 د-

ــد دم یــک ــا شــادی نزن  جــان ب
 غـم از دلـش که روزی سیایی/

 نباشد چاک تو
 99 193سیایی:دیوان

56 
 هــایپــارادوکس

 دیگر همسان

س
 ح-

 بــی – جهــت نمونـه: عیــوان بـه
 جهت
 / تجرید عالم به را جهت شش
 توحید عالم چو کن جهت یک

 1 113 حدیقه:

س
 د-

ـــه ـــوان ب ـــه، عی ـــان نمون  -نش
 نشان:بی

 آن در را آنکــس باشــد نشــانی
 ساعت/ هر که دید 

 او نشـــان را نشـــانیبی نشـــان
 گردد نشان

 11 961 سیایی:دیوان

52 
 هــایپــارادوکس
 )فقـط ناهمسان

 اشعار در موجود

س
 ح-

 بالا-پست نمونه: عیوان به
 همـه/ جـا  نقطه چو بالا پست
 همه را  قطب چو میدان تیگ

 7 13 حدیقه:
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 ی(سیای

س
 د-

 بــی -طلــب نمونــه: عیــوان بــه
 حزنی: بی حزن طلبی،

 بی طلب در مرا جان کشی چید
 طلبی/

 بـی حـزن از مـرا جان زنی چید
 حزنی

 99 111 سیایی:دیوان

 شمس غزلیاّت دیوان و معنوی مثنوی در هاپارادوکس فراوانی :1 جدول

 آیار متقابل واژگان  
ـــه ـــعار از اینمون ـــا اش ـــۀ ب  آرای

 نماییمتیاقض
 ارجا  

 بسامد
ــــــداد  تع

 ابیات

5 
 هستی/
 نیستی

 م-م

 وجهــش و پــیش آیــد هالــک
 نیست/ و هست

ـــتی ـــدر هس ـــتی ان ـــود نیس  خ
 است ایطرفه

 11  7/1119مثیوی:

-م
 غ

 و اسـت هسـت نیسـتی اندر چو
 هست/ نباشد هستی در

 بسـوزانید جـان، در آتـش بیامد
   را هستش

 13 997 شمس: غزلیّات

 بقا فیا/ 1

 م-م
 فیـا از یافتی/ فیاها از بقاها این
 برتافتی چرا رو اش

 3 9/311مثیوی:

-م
 غ

ــا در ــون فی ــد چ ــا  آن بیگری  ش
ــای حگکیــک6 شــاهان  نظر/پ

 بقا فرق بر بیهاد فیا را همت

 غزلیّــــــــــــــــــــات
 9/779شمس:

91 

6 

 مرگ/
 زندگی،
 زند /
 مرد ،
 زند /
 کشته

 م-م
ــودم ــرگ آزم ــن م ــدگی در م  زن
 زنـدگی زیـن رهـم چون است/

 است پاییدگی
 91 7/7171مثیوی:

 غ-
 از / دیـدم که را زند  ۀکشت بس

 خمارت پر چشم غمز 
 غزلیّــــــــــــــــــــات

 9/731شمس:
11 
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 لامکان مکان/ 2

 م-
 لامکان/ در تو اصل مکانی، تو

ــن ــان ای ــد دک ــ و بربی  آن ابگش
 دکان

 11 1/191مثیوی:

-م
 غ

 مکـان بـه کـانی لطیـ  گهری
 اشـارت اسـت وی به لامکانی/

 بیزد اشک دید  دو چو د 

 غزلیّــــــــــــــــــــات
 1/131شمس:

37 

1 
 کفر/ کفر/دین،

  ایمان

 م-م
 نـور دییـت و اسـت دیـن تو کفر

ــو وز آمیــی جــان/  در جهــانی ت
 امان

 1 1/9319مثیوی:

-م
 غ

 از / آواز هـم شـد کفـر با ایمان
  الحان زنید پرد  یک

 غزلیّــــــــــــــــــــات
 1/9111شمس:

99 

3 
ــل/  مســتی، عق
 خرد/
 مستی

 م-م
 اغصـان آن شـد هیزم زمان در
 و عقـل او کار در شد مست زر/
 نظر

 9 1/363مثیوی:

-م
 غ

ــدۀ ــو، مســت عقــل دی  چرخــۀ ت
  تو/ پست چرخ
 تـو بی تو، دست به طرب گوش

 شودنمی سر به

 شــــمس: غزلیّــــات
1/997 

91 

1 
 نهان، آشکار/

 پیدا/
 پیهان

 م-م
 / شــود لقمــانی لقمــه فطــام وز

 شود پیهانی آشکار طالب
 3 7/97مثیوی:

-م
 غ

ــود ــدا او خ ــان و پی ــت، پیه  اس
ــان ــان او و اســت نقــش جه  ج
 است

 اسـت! سلطان چهاین بییدیش
 باشد خدا نور مگر

 غزلیّــــــــــــــــــــات
 9/913شمس:

11 

1 

 خموشی/سخن
 گفتن،

گویا/خــاموش/
 زبان بی

 م-م
 بـرهم را گفـت و صـوت و حر 
 تـو بـا سه هر این بی که تا زنم/
 زنم دم

 3 9/9377مثیوی:

ـــان کـــردم، خمـــش-م  91 شــــمس: غزلیّــــات بســـتم زب



 102/ های همسان و ناهمسان در اشعار سنایی و مولانابررسی پارادوکس

 

 گفتـار بـی گویای میم / ولیکن غ
 امشب

9/111 

 آتش آب/ 9

 م-م
 بود/ بگرفته زمین خو آتش آب

 ربود می را کُه اوج مر او موج
 91  7/779مثیوی:

-م
 غ

 آتش آب گه د،بر  آتش را آب گه
  خورد/ را

 و اشهب بر عدم دریای موج گه
 زند ادهم

 99 711شمس: غزلیّات

 شب روز/ 50

 م-م
ـــب و روز ـــاهر ش ـــد دو ظ  و ض

ــمیید/ ــک دش ــر لی ــک دو ه  ی
 تییدمی حقیقت

 3 7/1193مثیوی:

-م
 غ

ــدر اســت روزی  نهــان، شــب ان
 هیدوان/ میان ترکی
ــازی هــین ــان بکــن ای ترکت  ک
 شد خرگا  در ترک

 یّــــــــــــــــــــاتغزل
 1/911شمس:

79 

55 

 نفی شخ /
 شخ ،

 من/
  من،بی

 تو،تو/بی
 شما/ ما،ما/بی

 شمابی

 م-م

 هـا مـن همه شد من بی که هر
 اوست/ خود

 را خــود چــو شــد جملــه دوســت
 دوست نیست

 1 1/1119مثیوی:

-م
 غ

ــی را شــما ــدمی شــما ب  آن خوان
 شـــمایی ایـــن را شـــما یـــار/

 نیست مصلحت

 غزلیّــــــــــــــــــــات
 9/717شمس:

11 

 غم شادی/ 51

 م-م
 / زنـدمی شادی را  گر غم فکر

 کیدمی شادی هایکارسازی
 مثیوی:

9 /7131 
9 

-م
 غ

 غـم اندر هستیم ما که شاد ای
 تـو، عشـق محـرم هـم جانا/ تو

 جانا تو محرم هم

 شــــمس: غزلیّــــات
9/16 

97 

56 
 هــایپــارادوکس

 دیگر همسان
 م-م
 

 جهت بی :نمونه عیوان به
ــن ــان ای ــتبی از جه ــدا جه  پی

 99 1/111 مثیوی:
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ــتشد  ــه / اس ــی ز ک ــایی ب  ج
 استشد  جا را جهان

-م
 غ

ـــه ـــوان ب ـــه، عی ـــان نمون  -نش
  نشان:بی

ـــر ـــان وی از گ ـــردی، درفش  گ
 گردی/ نشانبی زنورش

 مـا میان را، نشانی این دار نگه 
 باشد نشان

 غزلیّــــــــــــــــــــات
 1/933شمس

91 

52 

 هـــایپارادوکس
 )فقـط ناهمسان

 اشعار در موجود
 (مولوی

 م-م

ـــه ـــه، عیـــوان ب  و حاضـــر نمون
 غایب:

 پسـر ای انـد حق اطفا  اولیاء 
 خبر با بس حاضری و غایبی /

 91 9/31 مثیوی:

-م
 غ

 بــی صــورت :نمونــه عیــوان بــه
 صورت:

 معشـوق صـورتبی صـورت گر
 و خانه هم و خواجه هم ببییید/

 شمایید کعبه هم

 93 199شمس: غزلیّات

 مولوی و سنایی اشعار در همسان پارادوکسیکال ترکیبات
 )زنـد / زنـدگی مـرگ/ بقـا، فیـا/ نیسـتی، هسـتی/ پارادوکسیکا    ترکیبات   و واژگان جفت

   کشته(، زند / مرد ،
ــان، ــر/ مکان/لامک ــر/ دینکف ــان(، )کف ــل/ ایم ــتی عق س ــرد/ م  ــتی(، )خ س ــکار/ م   آش

 وز،ر  شـب/ آتـش، آب/ ان(،زبـبی خـاموش، گفتن)گویا/خموشی/سخن پیهان(، نهان)پیدا/
 .غم شادی/ شما(،بی شما/ ما،بی ما/ تو،بی تو/ من،بی )من/ شخ نفی شخ /

 و معنوو  مثنوو  سـیایی، اشـعار دیووان ،اشحقاقوة حدیقوة ایـر چهـار در همسان، ترکیبات  
 بیسـت از بـیش شد  یاد ایر چهار در هاآن از یک هر بسامد مجمو  که هستید شم  غزشاّات

 است. آمد  هم نمودار و جدو  در و شد ذکر نیز تریشپ کهچُیان است، بود  بار
 :شوم  غزشاّات ،1سیایی: دیوان) نشانبی نشان/ پارادوکسیکا    ترکیبات و انواژگ جفت

 ،1:مثنوو  ،1سیایی: دیوان بیدار) خفته/ (7:شم  غزشاّات ،1 :حدیقه) دوزخ بهشت/ (،1



 100/ های همسان و ناهمسان در اشعار سنایی و مولانابررسی پارادوکس

 

 پختگـی خـامی/ (،7:شوم  تغزشاّوا ،1:سونایی دیوواندیوانـه) عاقـل/ (،7:شم  غزشاّات
 ،1مثیـوی: ،1:سونایی دیووان ،1 :حدیقوه) زیان سود/ (،9:شم  غزشاّات ،1:سنایی دیوان)

 ناکـام کـام/ (،7:شوم  غزشاّات ،9 :مثنو  ،9:حدیقهجهت)بی جهت/ (،7:شم  غزشاّات
 غزشاّوات،9:مثنو  ،1:سنایی دیوان) هوشبی هوش/ (،1:شم  غزشاّات ،7:سنایی دیوان)

 ظلمـت نـور/ (،1:شوم  غزشاّوات ،1:مثنوو  ،9:سونایی دیووان) شـیرین تلـخ/ (،9:شم 
 ،9:سونایی دیووان) کردنجـدایی جـدایی از (،1:شوم  غزشاّات ،1مثنو : ،9:سنایی دیوان)

 دوسـت/ (،1:شوم  غزشاّوات ،1:مثنو  ،1:سنایی دیوان) ایبات نفی/ (،1 :شم  غزشاّات
 خیـــد  گریـــه/ (،9:شوووم  زشاّووواتغ ،9:مثنوووو  ،1:سووونایی دیووووان ،9:حدیقوووه) دشـــمن
 زمـان/ (1:شم  غزشاّات ،9:مثنو  ،9:سنایی دیوان ،1:حدیقه) خیدند(گریه گریید/)خید 

 از کمتـر مجموعـاا  بسـامدی بـا، (،9 :شوم  غزشاّوات ،9:سونایی دیوان) زمانهیچ زمان/بی
 » ونســت و ردیــ  در هــاپارادوکس ایــن مجمــو  بســامد شــد  دیــد  ایــر چهــار در مــورد بیســت

  است. شد  گباشته نمایش به «دیگر همسان هایپارادوکس

 مولوی و سنایی اشعار در ناهمسان پارادوکسیکال ترکیبات
 شد: دید  سیایی اشعار در تیها که هاییپارادوکس ال (
 سـیایییب سـیایی/ (،7)دیـوان: ناپارسایی پارسایی/ پارادوکسیکا    ترکیبات   و واژگان جفت
   (،9طلبی)دیوان:بی طلب   (،9)دیوان: خاطرانبی خاطر   (،9)دیوان:
 زهـر شـربت   (،9:دیوان) دیوانه زیرکان   (،1:حدیقه) بالا پ ست/ (،9)دیوان: حزنیبی حزن  

 اشـعار در (9:دیووان) نیـرویبـی نیـروی  ، (9:دیووان) دولتـیبی دولـت  ، (9:دیوان ،9:حدیقه)
  است. آمد  سیایی

 شد: دید  مولوی اشعار در تیها که هاییپارادوکس ب(
 پیشـگیبی پیشـه/ (،9 )غزلیّـات: سوییبی سوی/ پارادوکسیکا    ترکیبات و واژگان جفت

ـــات: ـــار/9 )غزلیّ ـــاریبی (،ک ـــات: ک ـــر/ (،7)غزلیّ ـــرک   هی ـــات: ت  ـــار / (،9 هیر)غزلیّ  چ
ـــرک   بییی/عاقبـــت (،9 بیچارگی)غزلیّـــات:  بیقـــراری قـــرار/ (،9 )غزلیّـــات: بیییعاقبـــت ت 

ــات: ،9:مثنووو ) ــات:بی ادب/ (،9غزلیّ ــل/ (،9ادب)غزلیّ ــات:بی مث  راعــی/ (،1مثل)غزلیّ
 (،1 غزلیّـات: ،9:مثنوو ) غایـب حاضر/ (،1اغیار)غزلیّات: خویش/ (،9راعی)غزلیّات:هیچ

 بدی)غزلیّات: نیکی/ (،9سامان)غزلیّات:سامان/بی (،7،غزلیّات:1:مثنو مرادی)مُراد/بی
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 صـورتصورت/بی (،9)غزلیّـات: ویرانی/عمـارت (،1لیّات:،غز9:مثنو ) خبریخبر/بی (،1
 (،1 غزلیّـات: ،9:مثنوو توبـه) گیـا / (،9:مثنوو ) مرگـیبی مرگ   (،1 غزلیّات: ،1:مثنو )

 مغـرب مشـرق/ (،7 غزلیّـات: ،1:مثنوو مطلوب) طالب/ (،1 غزلیّات: ،9:مثنو جفا) وفا/
 است. آمد  مولوی اشعار در (9:نو مث) فقر/غیا (،9 )غزلیّات: نواییبی نوای   (،9:مثنو )

 تیهـا -پیداسـت کـهچُیـان -هـاآن از برخـی کـه پارادوکسیکا  ترکیبات این بسامد مجمو 
 هـایپارادوکس» سـتون و ردیـ  در خـورد،می چشـم بـه بررسی مورد متون در آن از موردیک

 است. آمد  «ناهمسان

 گیرینتیجه و تحلیل
 ادبیّـات ویـژ هبـ ،ادبیّـات در مهـم بسـیار شـگردهای زا یکـی نمـاییمتیاقض یا پارادوکس

 معیـای کـه ییجـاآن از اند.برشـمرد  شـعر هـایویژگی از راآن نـوین نقـد در که است، عرفانی
 عرفـان و ادبیّات حوزۀ در رو این از است، پبیرش لقاب تفسیر و عقلانی تأویل با تیها پارادوکس

 بـرای شـمرد بر  دلایـل شـود.می اسـتفاد  یدگانـهچ معیاهـای   بیـان   برای شگرد یک عیوان به
   نمود. مشاهد  توانمی کاملا آمد  هاینمونه در را پارادوکسیکا  ترکیبات کاربرد

 گفـت تـوانمی آمـد دسـت هب چهآن براساس عرفانی: مفاهیم بیان در تکاملی  تحوّ  ال (



 109/ های همسان و ناهمسان در اشعار سنایی و مولانابررسی پارادوکس

 

 بعـدها و اسـت شـد  بیان اد س شکلی به سیایی اشعار در بار یناوّل برای عرفانی مفاهیم گاهی
 از خـویش ریی  هُ  مسیر نوعی به و رفته کار به پیچیدگی و ابهام با دیگر شاعران اشعار دیوان در

 هـای  گام سیایی اشعار   در مفاهیم از برخی کاربرد واقع در است. کرد  طی پیچیدگی به سادگی
 از «مکانلا» تعبیر مثا  عیوان به ت.اوس از پس شاعران   عرفانی   اشعار   در هاآن کاربرد   آغازین  

 تـواننمی دیگر موارد در مورد، یک جز و است آمد  سیایی اشعار در که است عرفانی مفاهیمی
   مانید: است نگردید  میظور نیز ابسامده شمارش در و دانست پارادوکسی ترکیب راآن

 است ایمان ز لامکان گفتن  است قرآن ز آیتی استوی که
  یا و

 است تحسین جای که سربجیبانی  است این دین اصل که گوی انلامک
 برد  کار به راآن نیز عطّار که تعبیر همین اامّ  نیست  پارادوکسیکا  ترکیب ،یکهیچ در که
 و اسـت رفته کار به وفور به شم  غزشاّات ویژ هب مولانا اشعار در شودمی دید  کهچُیان است،
 تعبیــر مــورد 961 از )بــیش اســت. کســیکا و پاراد کــاربرد آن، ردکــارب از نیمــی از بــیش تقریبــاا 

 جـوّ  ،مکـانلا شـهر چـون ترکیباتی با آن مورد 37 که است آمد  شم  غزشاّات در «مکانلا»
 سـیایی اشـعار در کهحالی در است، پارادوکسی ترکیباتی مکانلا مکان ،مکانلا بحر ،مکانلا

 دهـدمی نشـان این و .(است پارادوکس آن مورد یک فقط که است آمد  بار چهار تیها مجموعا
 است. کرد  حرکت نیز پیچیدگی به ساد  از کمّی، افزایش بر علاو  خود سیر در مفهوم این

 ترکیبــات کــاربرد دلایــل از دیگــر یکــی تردیــدبی ناســاز: ترکیبــات شــیاختیزیبــایی ۀجیبــ ب(
 و سـیایی اشـعار در کـه «برگیبی رگب» نو  از ترکیباتی است. آن شیاختیزیبایی جیبۀ پارادوکسی

 نـو  ایـن از اسـت، گرفته سیایی از را تعبیر این مولانا پیداست و شودمی دید  انداز  یک به مولانا
 کـاربرد دیگـر مـورد هسـتید. اُکسـیمورون خـا  طـور به پارادوکسی ترکیبات از دست این است.

 گرفته، قرار هم کیار بررسی مورد متون در «آتش و آب» که مواردی اغلب در است، «آتش و آب»
 ایجـاد تضـاد و نظیـر مراعـات نـوعی شـعر در کـه اسـت، آخشـیجان یا چهارگانه عیاصر از سخن

ــه «آتــش و آب» کــاربرد انــدکی مــوارد در تیهــا دارد. شــیاختیزیبــایی ۀجیبــ و کیــدمی  صــورت ب
 ضـدها آشتی ۀاندیش البتّه دارد. اربعه عیاصر ۀساد کاربرد از فراتر مفاهیمی و است پارادوکسیکا 

 نادیـد  نبایـد کیـد،می ظهـور «آتش و آب» چون الفاظی در که را عار  شاعران ذهن و ضمیر در
 هایجیبــه دارای   هــاآن پارادوکســیکا  کــاربرد کــه آورد تــوانمی بســیاری هاینمونــه انگاشــت.
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گاهی جهت به شاعر و است شیاختیزیبایی    است. برد  کار به را ترکیباتی چُیین آن، از آ
 و هسـتی بقـا، و فیـا زنـدگی، و مـرگ فراعقلـی: و عرفـانی عـالی حقـایق و معـانی بیان ج(
 ییجـاآن از و اسـت عرفانی متون رکاربردپُ  و بییادین مفاهیم از خالق ناپیدایی و پیدایی نیستی،

 ناگزیر خویش والای ۀاندیش بیان برای شاعر نیست رمیسّ   مادّ  عالم در آن مصداق نمایش که
 نیـز مفـاهیم ایـن کـه اسـت طبیعـی و بـردمی کـار به پارادوکسی ترکیبات در را مفاهیم این گا 

 تفاوت است. کرد  طی بسیاری به اندکی از و پیچیدگی به سادگی از خود تکامل و  تحوّ  مسیر
 است. مسأله همین نشانگر مولوی و سیایی آیار در مفاهیم این بسامدهای میزان

 مکـان/ واژگـان جفـت در هـاپارادوکس بسـامد میزان بیشترین پیداست نمودار از کهچُیان
 از رفتـه کـار بـه هـایپارادوکس میـزان همچُیین شود.می دید  آب/آتش دین، کفر/ لامکان،

 بـه دارد، را بسـامد کمتـرین اشحقاقوة حدیقوة در و بیشـترین شوم  غزشاّوات در ایر چهار میان
سـتی، / عقل بقا، / فیا واژگان جفت در که طوری  حدیقوة در غـم، شـادی/ نهـان، آشـکار/ م 

 مربـو  هـاییپارادوکس سیایی اشعار دیوان در کهحالی در نشد، دید  پارادوکسی هیچ اشحقاقة
 بـه توجّـه بـا اسـت(. مشـخّ  نیز نمودار و جدو  در )و شودمی دید  شد  یاد واژگان جفت به

 گفـت تـوانمی مولانـا مثیـوی به نسبت سیایی اشعار ندیوا در هاپارادوکس بسامد بودن بیشتر
 کیـد.می ایجـاد پارادوکسـیکا  بیـانی بـرای را میاسـبتری ۀزمیی آن شورانگیزی و غز  ۀعرص
 شـاعر عرفانی هایتجربه و روحانی و عاطفی حالات غزلیّات در که است آن هم امر این علّت
 گا  هم مثیوی در دارد. را انعکاس نبیشتری است، همرا  «وحدت» و «سکر» و بیخودی با که
 آمـد  فراوانی نمایمتیاقض سخیان نسبت همان به است، میعکس شور و احساس غلیان که

ــور اســت. ــات وف ــیکا  ترکیب ــار در پارادوکس ــوی آی ــه مول ــدّی ب ــه اســت ح ــوانمی ک ــت ت  گف
 اسـت چُیـین نیـز سـیایی آیـار دربـارۀ اوسـت. آیـار سـبکی هـای  ویژگـی از یکی نماییمتیاقض
 قصاید دیوان در هاپارادوکس بسامد گفت توانمی آمد دست به پژوهش این در چهآن براساس

 مجمـو  در اسـت. اشحقاقوة حدیقوة از بیشـتر مراتب به است، شورانگیزتر که سیایی غزلیّات و
 از نشـان و اسـت بسـیار سـیایی و مولـوی آیار در همسان پارادوکسیکا  ترکیبات گفت توانمی

 مولانـا کـه دهدمی نشان همچُیین دارد. هاآن سراییدگان ذهیی اشتراک و آیار این ژر  ارتبا 
  است. پبیرفته تأییر بسیار نیز، او دیوان در سیایی اشعار دیگر از ،اشحقاقة حدیقة بر علاو 

 ظـاهری   تیـاقض و تضـاد کـه دهـدمی نشـان بررسـی مـورد آیار در پارادوکس بالای بسامد
 گیـرد.می سرچشـمه آنـان لایۀ هزار و تو هزار هایاندیشه زا عارفان و بزرگان سخن در موجود
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 از و بـود خواهـد بیشـتر پارادوکس کاربرد گسترۀ باشد، ترپیچید  شاعر نظر ردمو مفاهیم هرچه
  .بخشدمی ژرفا را معیا ایجاز، عین در شگرد این کاربرد دیگر سوی

 منابع
 .فارسوی ادب و زبوان آمووزش مجلوّۀ .«پـارادوکس زبان» (.9711) هوشیگ مهرآباد، اشرفیان
 .71-79 ص سوّم. و بیست ۀدور 

 فصلنامۀ .«فارسی شعر در پارادوکسی صویرهایت گا تجلّی چیستان،» (.9711) غفّار ساز،برج
 .19-31ص  .71شمار  .پارسی وادباّات زبان
 .فارسوی و هنود  بلاغوت تطباقوی مطاشعوۀ اشهند.غزالان (.9711) آزادعلیمیرغلام بلگرامی،

  معاصر. صدای تهران. شمیسا. سیروس تصحی 
 دورۀ نامۀپایان .معانی عل  دیدگا  از سنایی قصاید بلاغی بررسی (.9716) احمد اصل،بهیمی

 یاسوج. دانشگا  ادبیّات دانشکدۀ .ارشدکارشیاسی

  فرزان. تهران. .فارسی شعر در نماییمتناقض (.9733 ) امیر چیاری،
 .فرهنگسوتان ۀنامو .«شـمس غزلیّـات در مولانـا میظـوم تاشطحیّ » (.9711) مریم ییی،حس

 .919-963 ص  .79 شمار 
 تهـران. .سونایی حکوا  اشمللیبا  همای  مقالات مجموعه سنایی، ثنا  (.9711) .-----

 کتاب. ۀخان - هراالزّ  دانشگا 
 .«مولانـا اشـعار ویرپردازیتصـ در متقابل عیاصر شیاختینشانه بررسی» (.9711) زهرا حیاتی،

 شش. شمار  دوّم. سا  .ادبی نقد فصلنامۀ
 و فارسی ادبی اصطلاحات و متاها  نامۀواژ  ادبی. اصطلاحات فرهن  (.9731) سیما داد،

 .مروارید تهران. .اروپایی
لا » (.9711) دمحمّدسیّ  راستگو،  .1 شمار  ششم. سا  .فرهنگی کاهان .«آمدخ 
 سخن. تهران. .عشق راز بگشا  (.9737) مینامحمّد ریاحی،

 نور.پیام دانشگا  انتشارات تهران. .ادباّات تاریخ (.9731) توفیق سبحانی،
 سوونایی آدم بوو  مجوودود ابواشمجوود حکووا  دیوووان (.9711) آدم مجــدودبن ابوالمجــد یی،ســیا

 سیایی. کتابخانه سوّم. اپچ رضوی.سمدرّ  اهتمام به .غزنو 
 مـریم مقدّمـه و تصـحی  .ناموه()فخور  ةاشطریقةشوریع و اشحقاقوة حدیقة (.9711) .-----



 هااز این جانب سخن/ 111

 دانشگاهی. نشر مرکز تهران. حسییی.
گا . انتشارات تهران. سوم. چاپ .هاآینه شاعر (.9739) محمّدرضا کدکیی،شفیعی  آ
 نگا . تهران. ،دوّم اپچ .شعر موساقی (.9739) .-----
 نگا . ران.ته .سلوک ها تازیانه (.9731) .-----
 سخن. تهران. .صوفاّه نثر در شعر زبان (.9711) .-----
 .فارسوی ادب و زبوان آمووزش و رشود مجلۀّ .«نمامتیاقض یا تضاد» (.9711) مهدی صالحی،
 .11-11 ص  چهار. شمارۀ سوّم. و بیست دور 
 اسـیکارشی دورۀ نامـۀپایان .سونایی هوا مثنو  در هنجارگریز  (.9716) اسمیر  فر،صمیمی

 کرمانشا . رازی، دانشگا  انسانی.علوم و ادبیّات دانشکدۀ .ارشد
 سونایی. ثنوا  .«او یـاران و مولانا نزد سیایی ا جایگ» (.9711) ذوالفقار مهماندوستی، میعلّا 

 کتاب. ۀخان -هراالزّ  دانشگا  تهران. .سنایی حکا  اشمللیبا  همای  مقالات مجموعه
 سخن. نشر تهران. تصویر. بلاغت (.9719) محمود فتوحی،
 .«سیایی نماهای ناهمخوان در دبیا و شیاسانهمعرفت یهانابیی» (.9711) محمود فضیلت،

 مطالعات و انسانیعلوم پژوهشگا  .انسانیعلوم ها برنامه و متون انتقاد  ۀنامپژوه 
 .91-77ص  اوّ . شمار  سیزدهم. سا  .فرهیگی

 فراگفت. تهران. .فانعر  زبان (.9731) علیرضا فولادی،
 ادب .«مولانا مثیوی در هاآن انوا  و آمیزیحس و پارادوکس جایگا » (.9711) میترا گلچین،

 .9-7شمار  جدید. ۀدور  .فارسی
 ۀمقایســ و بررســی» (.9711) غفــوری ســاداتتعفّــ و جــوحــق ســیاوش و مرتضــی محســیی،

 ۀشـمار  چهـارم. سـا  .لاغویب زبوانی مطاشعوات .«عطّـار و سیایی غزلیّات در نمامتیاقض
 زمستان. و پاییز هشتم.

 ۀمجلوّ .«بلاغـی و تـاریخی سـیر و رونـد در سکو پـاراد نقد و تحلیل» (.9719) جواد مرتضایی،
 و چهـل ۀمار شـ دوّم. ۀدور  .اصوتهان انسوانیعلووم و ادباّوات ۀدانشکد پژوهشی -علمی
 .193-179ص  هفتم.

 .«عرفانی ادبیّات و عرفان در بیان و زبان ۀمسأل ،زبانیبی زبان» (.9717) رحمان مهر،مشتاق
 شیاسی.ایران بییاد تهران. ،9جلد .شناسیایران ملیّ همای  نخستا  مقالات مجموعه

 و اشحقاقوة حدیقوة در سنایی عرفانی ها اندیشه بررسی (.9719) شهریار هشی،دائممشکین
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 انسانی.علوم و ادبیّات انشکدۀد دکتری رسالۀ .حدیقه موضوعی فرهن  تهاّۀ و آن منابع
  تهران. معلم. تربیّت دانشگا 

ــوی، ــدّینجــلا  مول ــد ال ــدیع حواشــی و تصــحیحات .شووم  کلاّووات (.9717) محمّ  مانالزّ ب
 امیرکبیر. تهران. دوّم. چاپ فروزانفر.

 تهـران. لـد.ج1 سروش. عبدالکریم پیشگفتار و تصحی  به .معنو  مثنو  (.9711) .-----
 گی.فرهی علمی

 کـدکیی.شـفیعی محمّدرضا تفسیر و یشگزی مقدّمه، .تبریز شم  غزشاّات (.9713) .-----
 سخن. تهران.

 معین. تهران. زمانی. کریم شرح و تصحی  .مافاهفاه (،9716) .-----
ــۀ چهــارچوب در ســیایی ادبــی و زبــانی هایدیــدگا  بررســی» (.9713) علیرضــا لــو،نبی  نظریّ

 زمسـتان. دوّم. و بیسـت شـمار  ششـم. سـا  .ادبوی هوا وه پژ فصولنامۀ .«یاکوبسن
 .933-999ص 

 پژوهشی علمی ۀفصلنام .«مثیوی در وحدت)پارادوکس( عین رد تضاد» (.9716) بتو  واعظ،
 .17 شمار  ازدهم.دو  سا  .نامهکاوش

 سمت. تهران. .شناسی زیبایی دیدگا  از بدیع (.9717) تقی کامیار،وحیدیان
 سـا  .فارسوی ادباّوات و زبوان مجلوّۀ .«حافظ درغزلیّات نمامتیاقض» (.9711) فرشید وزیله،

 .191-919ص  هفتم. شمار  سوّم.





 

 (خاموشی بر تکیه با) شمس غزلیّات و مثنوی در مولانا عرفانی زبان

 غفوریان مریم
 خمییی امام المللیبین دانشگا  فارسی ادبیّات و زبان دکترای

 مظهر سلیم
 پاکستان لاهور، پیجاب، دانشگا  فارسی ادبیّات زبان گرو  استاد

 مشتاق زرنوش
 خمییی امام المللیبین دانشگا  فارسی ادبیّات و زبان دکتری دانشجوی

 چکیده

یگ   قالب در گا هیچ عرفانی والای مفاهیم  عرفـا بیـابراین .گیجـدنمی عبارات ت 
 زبـان» نـام بـه دیگـری زبـان از خـویش عارفانـۀ تجربیات و حالات انتقا  برای

 قطعـاا  عرفـانی زبان هالبتّ  .است عرفان زبان همان که کییدمی استفاد  «اشارت
 و اهمّیّـت ،«خاموشـی» مفهـوم به توجّه با اامّ  دارد  هم دیگری مهم هایمؤلّفه
 و مثیـوی در خصـو به واژۀ ایـن فـراوان تکرار و بدان مولانا حد از بیش توجّه

 عوامــل ایــر، دو ایــن کامــل مطالعــۀ ضــمن تــا شــدیم آن بــر ،شــمس غزلیّــات
 را سکوت شرایط و آداب و مولانا و شمس دیدگا  از آن علل و اسباب خاموشی،

 آن کید،می اقتضا مقاله تظرفیّ  که جاآن تا و کییم بررسی مختل  هایجیبه از
ــا را  و «خاموشــی» چُیــینهم .کیــیم مقایســه حــدیث و قــرآن ،صــوفیّه کــلام ب

 یکی .کردیم وجوجست ترکیبات قالب در چه و واژ  صورت به چه راآن مترادفات
 به توجّه با .است عرفانی اصل این نکردن رعایت سالک، را  سر بر مهم موانع از
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 جایگــا  مولانــا فکــری قــاموس در «خاموشــی» شــد، انجــام کــه هــاییپژوهش
 و ارآیـ در ویژ بـه شـمس، بـا مولانـا نزدیـک بسـیار روحـی ارتبـا  .دارد ایویژ 

 است. مسئله همین از حاکی است، نوشته شمس غیبت از پس که مکتوباتش

 موانع فواید، و آداب مولانا، و شمس خاموشی، عرفانی، زبان :کلیدی واژگان
 سلوک.

 سکوت و خاموشی لغوی معانی
 )فرهیـگ است آمد  صدا و سربی و آرام خاموشی، معیای در «کوتس» معین، فرهیگ در
 و سـکوت و خاموشی را «صمت» نوین جامع بزرگ فرهیگ در احسیّ  سکوت(. واژۀ ذیل معین،

 را «صـامت» و خـاموش، بسـیار را «صمت» و شوند خاموش بدان چهآن معیی در را «صمات»
 واژ  ذیـل ین،نـو جـامع بـزرگ فرهیـگ اح،)سـیّ  اسـت نمـود  بیـان صـدا و سـر بی و وشخام

 «سـکیت» و اسـت شـدن خاموش «تصم» نیز کیزاللغات فارسی -عربی فرهیگ در صمت(.
 سکوت( و صمت واژۀ ذیل ،کنزاشلغات معرو ،)ابن است. دوّم معیی به و خاموش

 است: آورد  زیر بیت در را «سکتوا و سکت» نیز مولوی
  عتبوا لا و سمعوا لا و سکتوا هم و انا سکت

  او مخبر ز خبر رسید مرا که دگر نکیم خبر
 (1113 ز )غ

 صفا اخوان معشر واعترفوا فانصتوا  بخوریم یاران و من نباشد رزق دگرت
 (117 ز )غ

 صوفیّه اصطلاح در خاموشی
 و طریقـت اربـاب نظـر در واژ  ایـن کـه یـابیمدرمی فهمتصـوّ  و عرفـا معتبـر کتب بررسی از

 بـه دیگـر و خاموشی و سکوت معیی به یکی است: شد  تعبیر معیی دو به حقیقت را  سالکان
 را معیـی دو ایـن خاموشی برای فهمتصوّ  و عرفا تمامی که باشدمی اسرار و سرّ  نگهداری معیی

 دانید.می سالکان سلوک و سیر اربعۀ ارکان از یکی راآن و اندبرد  کار به
 معیـی بـه نیـز ریدمُ  آداب از یکی سکوت. یعیی صمت گوید:می صمت تعری  در ادیسجّ 

ر نگهداری   است. رد ب کار به اسرار حفظ برای را صمت نیز مولوی است. س 
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ـــم و فاســـکت الا  بصـــمت کلمه
 

 ابـــین للااســـرار الصـــمت فـــان 
 

  .(393 :9711 )مولوی،
 هـرکس زیـرا اسـت. تعالی خداوند معرفت نتیجۀ و وحی مقام خاموشی است معتقد مولوی

 خداست: سخن گویدمی هرچه و گشایدمی را او د  زبان خداوند دارد، خاموش زبان
 فشان همی من سر بر نشان، همی خودم پیش

  او دامن بگرفت کم زنممی لا  تو ز تا
   وانصتوا استمعوا اسکتوا الهوی نطق قد

  نُ ـکـال ا ـقـل دـیـع اـیـقـطـن انــسـل ان
  دهان صد بگشاد د  خود، دهان من بستم 

وازن بودم بس زدم، تن تو د  بهر   او ن 
 (1117 غ ،9711 )مولوی،

 و باشـد صـاحبد  بایـد عار  و است حق جایگا  د  که گشته واق  امر این بر هم مولوی
 دهد: برتری زبان بر را د 

ــدو بســا ای ــرک و هی  زبــانهم تُ
 است دیگر خود محرمی زبان پس
 ســجل و ایمــاء غیــر و نطــق غیــر

 

ــرک دو بســا ای   بیگانگــان چــو تُ
 اسـت بهتـر زبـانی هم از همدلی

 د  ز خیـزد ترجمـان صدهزاران
 

  (93 :9ج معیوی، یویمث )مولوی،
 تـواننمی سخن و گفتار با و گیجدنمی حق وصا  در گووگفت و سخن که است معتقد شمش

 اسـت؟ کـار چـه بـه سـخن نیسـت غیـر بـرای از اگـر و اسـت غیـر بـرای از سخن» رسید: حق به
 و گفـت چیـدین ایـن نبـودی، غیر برای اگر و است، غیر برای از انبیا دعوت بییی،می کههمچُیان

 هسـت، گفتی آریا بییی؟ گووگفت چه حضور، و است معیّن اتّحاد که جاآن بودی؟ چه بهر از گوی
 بـار  ایـن در مولـوی (.336:9737 تبریـزی،)شـمس «صـوت و حـر  بـا نـه صوت و حر  بی امّا
 ندارد: جایی گفت حق، حضرت وصا  مقام در ولی است اغیار برای گفت که گویدمی

  غیرست برای گفت مزن، طبل و کن بس
 مگیر اغیار دامن مخود اغیار خود من

  (711:9711 )مولوی،
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 آمد فانصب فرغت جبب چون  نیست حاجتی گفت به که خامُش
 (199:9711 )مولوی،

 اشعارش به استناد با مولوی دیدگاه از خاموشی و متصُ 
  تخلّـ یحتّـ و پرداختـه خاموشـی به همه از بیشتر مولوی راقی،ع   سبک شاعران بین در
 اسـت. بـرد  بهـر  خاموشی کلمۀ از جایجای شمس اتکلیّ  در وا .است نهاد  خاموش را خود
 است بسیار زبان آفت چون که است آن لفظی معیای به خاموشی مولوی اشعار و آیار بیشتر در
 رمیسّـ کـهنچیـدا نیسـت، خاموشـی از نیکوتر تدبیری هیچ دشوار، داشتن نگا  آن از را خود و

 گفت: نباید ضرورت قدر به جز سخن آدمی پس .باشد
 گوید کسی بسیار گو، کمتر و کن خامش

  جوید لقب و نام تا جوید هوا و جا  کاو
 (119:9711 )مولوی،

گاهی شر  چون است معتقد و  از حـا  کـه است خاموشی و سکوت مستلزم عرفان شهود بر آ
 پیدارد: حقیقت را  حجاب آن و داند یدرویش آیین لا خ   را قا  که است این قا ، نه زاید آن

 من د  با بکیی ور نکیی جفاها قصد
  من د  وا من، د  وا من، د  وا من، د  وا

 من د  پابی و سربی من، د  شیدا و واله
 من د  هرجا به رفته من، د  سحرها وقت

  (111 )همان،
 بـا درواقـع داد. رخ وی زنـدگی در تبریـزیشمس با آشیایی از بعد مولانا در عرفانی سکوت

 اشـعار ایـن همگـی که داد تشخی  راحتی به توانمی سرود ، که ابیاتی و مولانا آیار در قتعمّ 
 مولوی که بود تبریزیشمس این درواقع است. ،شمس غیبت دوران آن، از پس و دیدار حاصل

 کـه وختآممی مولانا به روشیی به شمس ساخت. عاشق عارفی وی از و کرد هیتُ  خویش از را
  استدلالی. و لیتعقّ  نه و است چششی و عاطفی ادراک نوعی خاموشی

 «بـاش خـاموش»معیـی همـان مفیـد بـاز که «نکُ  بس» عبارت با غزلیّات بعضی مقطع در
 بـه خـاموش ۀکلمـ هـاغز  اکثـر در شـاید کییـد، احصـا اگـر کهچُیان خورد.می چشم به است

 است: رفته کار به کیایت یا صراحت
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رد نطق کین کن، بس   بود طفلانه جیبش خ 

 مد  عباد ۀسبح را شد  کامل عار 
  (191 )همان،

 این از پس کن رها گفتار کلک این کُن، بس
 گیرند رمطهّ  جان از همه هاسخن تا

  (139 )همان،
  تخلّـ کـه اسـت شـاعری یگانـه او و بـود  خاموش مولوی  تخلّ  گفت توانمی بیابراین

 بـه شـاید سـت.ا مولـوی حضرت فکری هایویژگی از و رساندمی کیایه و اشار  و ایما با را خود
 ۀکلمـ مولـوی انـد.نکرد  یـاد کامل عار  این برای صیتخلّ  نویسانتبکر  که بود  سبب همین

 است: برد  کار به ...( خاموش ن،کُ  خمش )خمش، گوناگون هایصورت به که را خاموش
 کـن خمـش آمد، همدمی دم درین

 گویــــا اموشخــــ ۀبــــاد جــــام ز
 زانـک مگـو عـالم وزان عالم این از

 

  کـن خمـش دانـد،می ناگفته او که 
  کـن خمـش بیشـاند، خویشبی راتُ 

 کـن مشخ راند،می رنگیت یک به
 

  (139 )همان،
  من با اگرچه کیم خاموش

 

 سازوارید سکوت و نطق در 
 

  (191 )همان، 
  را همگان می این از گفتبی که خاموش، هله

  بچشاند بچشاند، بچشاند، د،بچشان
  (139 )همان،

 کن لا تو را اله جز کن رها سخن و خمش
 گردد ساز کار همه گیری ساز چو فیا به

  (131 )همان،
 آن معیـی بـه راآن و کـرد  اسـتعما  جمـع صورت به را خاموش ۀواژ مولوی حضرت گاهی

ـر کشـ  لـیکن و اندشـد  واصـل حـق معرفـت بـه کـه بـرد  کار به د دانا صوفیان از دسته  س 
ر     من» حدیث به اشار  خود معیی آن که کییدنمی لَّ  الله ع  هُ  ک  سان   :9711 میش،)کی دارد «ل 
131 – 111). 
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 عرفان زبان اتخصوصیّ  از ناپذیریبیان و اشارت
 آن بیـانگر توانـدنمـی متعار  زبان که است والایی و عالی معانی و حقایق واقع در اشار  زبان

 زبـان در واژ  یـا لفـظ حقیقـت در هسـتید. شـد  بیـدیقالب معانی متعار ، زبان در هاواژ  .باشد
 آن چهـارچوب در را معیـا و معیاسـت جسـد قراردادی، و وضعی نحو به متعار ( همان )یا عبارت
 همــۀ بــا عرفــانی، نثــر و شــعر زبــان جملــه از اشــارت زبــان کیــد.مــی محــدود و محبــوس لفــظ،

 معانی آن حامل و قالب تواندنمی خود ناپبیریتأویل هایقابلّیّت و استعاری ،تشبیهی کارکردهای
   باشد. داشته ایاشار  آن به تواندمی فقط بلکه باشد، عرفانی مکاشفات از آمد  دستبه متعالی

 میتهـا را سـخن ایـن شـرح نیست
 
 

ـــار   ـــتم ایپ ـــدانی گف ـــاپار  ب  ه
 

  (711 سوّم: دفتر معیوی، مثیوی )مولوی،
  ندارنـد اسـت گشته مستغرق آن در مولانا که را عشقی درک قدرت دیگران ،دیگر سوی از
 اشـار  و رمـز بـا همـرا  آیـد، زبـان بر هم اگر و گیجدنمی صورت و الفاظ در حقیقی عشق زیرا

 بـرای را مشکلاتی عشق اسرار کردن لابرم   است، مشکل عوام برای آن فهم چون وگرنه است
 آورد:می پیش عارفان

 بیـان زان نکـردم گفـتم، مجملش
 بـود دریـا لـب گـویم، لـب چـو من

 

  زبـان هـم سـوزد، افهام هم ورنه 
ــود الّا  مــراد گــویم، لا چــو مــن  ب

 

  (711 سوّم: دفتر معیوی، مثیوی )مولوی،
 درک به قادر الیّاسعوام که کیدمی اشار  امر این به نیز مصری ذوالیّون حکایت در مولوی

 (.179 دوّم: دفتر معیوی، مثیوی )نک  نیستید. عرفا احوا  و روحی هایاندیشه
 خـاموش عـار  اگـر یعیـی نگیجـد. کلمـه در و نیایـد حرو  در عشق حدیث کهاین نتیجه

 کلمــات و حــرو  کوچــک ظــر  در او معــانی ژر  دریــای کــه اســت دلیــل ایــن بــه گــردد،می
  (.171 - 177 :9719 فر، )یوسفی گیجدنمی

 اسـت روشـیگر زبـان تفسـیر گرچه
 شـتافتمی نوشـتن انـدر قلم چون
 بیـان و شـرح را عشق گفتم هرچه

 

  اســت ترروشــن زبــانبی عشــق لیــک 
  شـکافت خـود بـر قلم آمد عشق به چون
 آن از باشــم خجــل آیــم عشــق بــه چــون

 

  (96اوّ : دفتر معیوی، مثیوی )مولوی،
 و گفتـار در رمـوزی و لاحاتاصـط عارفـان گویـد:می عرفا زبان بودن رمزی دربارۀ مولوی
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  نداشتید. را هاآن درک قدرت و بودند صبربی آن از یعادّ  افراد که بردندمی کار به خود سخن
ــر اســت اصــطلاحاتی ــدا  م  را اب

 

ــه  ــد ک ــر، آن ز نباش ــوا  خب  را اق
 

 (.511اوّ : دفتر معیوی، مثیوی )مولوی،
 گویــد:می خــود مقــالات در شــمس .نــدارد را عرفــانی رمــوز و اســرار بیــان قــدرت ظــاهر زبــان

رت، غیر باشد؟ چه دنیا پُرسدمی» رت گویدمی آخ   چـه فـردا گویـدمی فـردا. گویـد:می باشد. چه آخ 
یگ و سخت عبارت باشد؟ یگ زبان است، ت   از تـا که است آن بهر از هامجاهدت همه این است. ت 
 سـخن عرصـۀ» گویـد:می نهمچُیی وی .(11:5616 تبریزی،شمس«)است تیگ که برهید زبان
 گفته سخن تو با اگر ... بییی فراخی تا آی تر پیشین سخن از است، فراخ معیی عرصۀ است، ت یگ
م آن از نیاید ر  رّ  از گوییدمی سخن من با صورت ورای از که مگریز و م   (61 )همان: «طریق.. س 

 بگویـد مـا خمـوش تـا کـن خمُش
 

 گفتار سلطان سخن، اصل ویست 
  (9671 :9711 ی،مولو )

 ایـن از» گبشـت: بایـد سـخن حجـاب از و دارد اعتقـاد اشـارت زبان به هم تبریزیشمس
 کجـا؟ معیـی و کجاسـت سـخن اسـت، معیی که جاآن گبشتن، بایدمی نهایتبی هایحجاب

 (.551/5 :5639 ،یزیتبر )شمس ...«
 اسـت. گرفته قرار دین فانفیلسو توجّه مورد که است مختلفی عوامل نتیجۀ در «ناپبیریبیان»

 محـدود معیارهـای بـا راآن تـواننمـی و نیست جهان این جیس از عرفان ماهیّت شد  بیان چهآن
 ایـن در اسـتیس داد. توضـی  را عرفانی مفاهیم تواننمی معمولی زبان با درواقع کرد. تبیین بشری

 مسـتقیماا  عرفـانی احـوا  یعیـی د،آیـدرنمی مفاهیم قالب به ذاتاا  عرفانی تجربۀ که است معتقد باب
 کلمه با مفهومی هر که جاآن از و درآید  مفاهیم صورت به و شود تجربه تواندنمی و شودمی حاصل

 چـون پـس بـود. نخواهـد آن بـرای نیـز بیـانی نیاید، حاصل مفهومی وقتی بیابراین، شود می بیان
 :5635 )اسـتیس، آیـددرنمـی مهـ میطـوق صـورت بـه آیددرنمی مفهوم صورت به عرفانی احوا 
 ایـن خاطرۀ شود،می توصی  عرفانی تجربۀ عیوان به چهآن کید،می اظهار سنس او (.191-191

  (.659 )همان: است وقو  حا  در که زمانی نه است تجربه
 بیان قابل کائیات همل در سریان و شهور فر  از عشق است. احوالات این جمله از عشق

ـ و عقل و است کرد  مستغیی آن بیان از را ما آن ظهور بلکه نیست.  آن، بیـان و شـرح در ردخ 
 اسـرار از پـرد  توانـدمی که است عشق زیرا کید.می گیر لای و گل در که است خری همچون
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 (.91 :5611 )زمانی، کید.می برملا راآن رموز و بردارد عاشقی و عشق
 بخفـت گـل در گل چو شرحش در عقل

 آفتــــــاب دلیــــــل آمــــــد آفتــــــاب
 

  گفـت عشـق هـم عاشقی و عشق شرح 
ــــر ــــت گ ــــد دلیل ــــاب رو وی از بای  مت

 

  (96 اوّ ، دفتر معیوی، مثیوی )مولوی،
 قـدر آن عشـق پـس ناپیداسـت. آن قعـر کـه اسـت کـرد  تشـبیه دریایی به را عشق مولوی

 گیجد:نمی گو و گفت در که انتهاستبی
 شیید و گفت در عشق نگیجد در

 

 ناپدید قعرش است دریایی عشق 
 

 (111 پیجم، دفتر )همان، 
 دوام بر نگویم من ار عشق شرح

 

 مامنات آن و بگبرد قیامت صد 
 

  (193 ،اوّ  دفتر )همان،
 و نییـداز زحمت به  را این در را خود تو بنردازد. خود شرح به تواندمی که است عشق تیها و

 برگزین: زبانی بی
ــم ــق ه ــا  عش ــود کم ــد خ  بگوی

 

 الکــن مــرد بــاش و درکــش دم 
 

 (9711:111 )مولوی،
 را سـخن کـه اسـت ایـن گـرددمی عرفا خاموشی موجب که دیگری عامل مولوی دیدگا  از
 غبـاری و گـرد موجـب را گـو و گفـت و بییید می حق دیدار پردۀ را گفتار و دانیدمی ادراک آفت
 لوی:مو  قو  به (.165 :5611 )یوسفی، کاهدمی دیدار صفای از که داندمی

 قـــا  اســـت، حـــا  آن ادراک آفـــت
 
 

 محا  و است محا  شستن، خون به خون 
 

  (991 سوّم، دفتر معیوی، مثیوی )مولوی،
 دانیـد.می پُرمغـز و نغـز سخیان از بودن پر را خود سکوت و خاموشی علّت عارفان از بسیاری

 خاموشـی و سـکوت جـز ایچـار  بیـابراین کییـد. بـازگو نااهلی هر برای توانیدنمی را سخیان این
یـگ معیی که است فراخ سخت سخن عرصۀ» است: آمد  شمس مقالات در ندارند.  در آیـدمی ت 

یـگ که معیی این عرصۀ ورای است معیایی باز و او. عرصۀ فراخیای  عبـارت فراخیـای و آردمـی ت 
 پــس مانــد.نمی عبــارت هــیچ کــه را صــوتش و را حــرفش کشــدش،می در کشــدش،می فــرو را،
 عُرفـا اگـر پس (.505 :5616 تبریزی،)شمس «است پُری از است، معیی کمی از نه او اموشیخ

 است: شد  نهاد  ودیعه به هاآن سییۀ در که است فراوانی اسرار علّت به خاموشید و ساکت
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ــرُش رو نشســتم شــیرییی ز مــن  تُ
ــا ــه ت ــیرییی ک ــا ش ــان دو از م   جه
ـخُن این ناید گوش هر در که تا  س 

 

مُـش باشـم سـخن، رّیپُ  ز من   خ 
  نهــان باشــد تــرش رو حجــاب در

ـدُن سـرّ  صـد ز گویم همی یک  ل 
 

  (19 اوّ : دفتر معیوی، مثیوی )مولوی،
  د  این برننرد تا حاصل شدم خاموش

  بسیاری غایت از شد، کم سخن کهآنز  نی
  (111 :9711 )مولوی،

 نغز سخیان که است جهت ینا به عرفا خاموشی تعلّ  که گفت توانمی ابیات این شرح در
 جملـه از زیـرا بمانـد. پوشید  اغیار و نااهلان از باید که دارند بسیاری که دارند بسیاری رمغزپُ  و

 بزرگـان، همـۀ رود.مـی شـمار بـه و شر  ترینواجب از این و است اسرار کتمان سلوک، شرو 
 بایـد را قلبی واردات و الاتح و اوراد و اذکار که اندکرد  اکید سفارش طریقت، مشایخ و عرفان

 مولوی: ندارند. را الهی رموز و این درک تظرفیّ  آنان زیرا داشت. پوشید  اغیار از
ـــه ـــد حـــق اســـرار را هرک  آموختی

 

ــر  ــد ه ــانش و کردن ــد ده   دوختی
 

 (116پیجم: دفتر معیوی، مثیوی )مولوی،
د اگر راز مگو باش خموش ر  د ما ز  داری خ  ر   ماست با ما پُری تا مطلب خ 

 (111 :9711 )مولوی،
 از آنـان نـاتوانی و کییـدمی تجربـه کـه است میتهاییبی قیامت خاطر به عارفان پُری ینا و
 روز تـا بگشـایید سـخن بـه لب عارفان اگر یحتّ  گردد.می خاموشی به میجر که اسرار آن شرح

 کیید: فاش را اسرار توانیدنمی جُوی اندازۀ به قیامت
  بشمرم مبگوی گر قیامت تا

 

  قاصرم قیامت این شرح ز من 
 

  (113دوّم: دفتر معیوی، مثیوی )مولوی، 
  علامت دهی اگر قیامت تا که خمش!

 

  پیهان گیج ز ما به باشی نمود  جوی 
 

 (117 :9711 )مولوی، 
 :داندمی معانی درک مانع و سالک را  حجاب را گفتگو چُیینهم مولوی

ــــق بهــــر از  حجابید گو و گفت که خاموش  معــــانی معلّ
 

  (761:)همان
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 بـا تعـالیحـق» دانـد:می حقـایق بـه رسـیدن جابح را سخن حقایق و گفتار ،فاهمافاه در
 حـر  زیـرا نگفت. زبان و کام به و نگفت سخن صورت و حر  با رآخ   گفت: سخن ) ( موسی

 را انبیـا پس کام، و لب از است  میزّ  او س،تقدّ  و تعالی شود، ظاهر حر  تا بایدمی لبی و کام را
  (.933 :9719 )مولوی، «حق با است شیود و گفت صوت، و حر بی عالم در
 

 کنایی و تشبیهی بلاغی، ترکیبات و نماییمتناقض

 شـودمـی کـه اسـت ربرخـوردا ایبرجسـته یگـا جا انچی از عارفان زبان در نیز نمامتیاقض
 زبـان خـاّ   هـایویژگـی از و انـدبـرد  کـار هبـ راآن عرفـا -همـوار  نه و - غالب طور به گفت

یت   اذ رمیتُ  ما» آیۀ از الگوبرداری با عارفان است. عرفانی م   (51 /)انفـا  «رمـی اللـه لکنّ  و ر 
 ایـن از فـراوان طـورهبـ شـد ، سلب او از هم و شد  داد  نسبت پیامبر به انداختن تیر آن در که

 بخصـو  ابیـات لایلابـه در زبانی شگرد این از زنی یمولو  اند.برد  بهر  خود کلام در شگرد
 است. برد  بهر  ترکیباتش

 ترکیبات زیاد بسامد ی،عرفان متون بیشتر مانید ،مولانا اشعار هایویژگی جمله از چُیینهم
 صـیایع و تشبیهی( )اضافۀ تشبیه استعار ، توانیدمی هااین از کدامهر  که است اضافی و وصفی
ه مولوی غزشاّات و مثنو  باشید. گوناگون ادبی  ظریـ  و دقیـق معانی و معار  از دریایی تیهان 

 و تعبیـرات و هـاواژ  کـاربرد نظـر از بلکـه دارد، نهفتـه خود در را روانشیاسی و حکمی عرفانی،
 طور به وی مبتکرانۀ و بدیع اندیشۀ است. لتأمّ  و بررسی قابل کتابی نیز کیایی و زبانی ترکیبات

 دلیـل بـه بلیـد معـانی از بسـیاری دانیممی که طورهمان کید.می ایجاب نیز را نویی زبان حتم
 عرفـانی زبـان هـایویژگـی از و ایجـاز نوعی که- ترکیبات قالب در ناچار به زبان محدود ظر 
 همــین اشــارت زبــان هــایویژگــی از دیگــر یکــی دیگــر  عبــارت بــه شــود.مــی بیــان - اســت

 از بسییاری هاینمونه است. نهفته هاآن پس در معانی اییدنی که است عرفانی هایپارادوکس
 هـاآن همگـی و کـرد خـواهیم ذکـر را هـاآن کـه دارد وجـود مولانا آیار در عرفانی ترکیبات این

 است: مولانا به شمس تعلیمات حاصل
 گویـا درونشـان ظاهر، زبان خاموشی یواسطه به که گویید را عارفانی خاموش: گویای

 است. گشته
 باشد همچیین خموش گویای  باشد حیین در دوست د  با د 

  (111:9711)مولوی،
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 گویـای همـان کـه اسـت آورد  را گفتـاربـی واژۀ خاموش، کلمۀ جای به زیر بیت در مولوی
 است: خموش

 ولیکن بستم، زبان کردم، خمش
 

   امشب گفتاربی گویای میم 
 

  (111 )همان: 
 را وصـوت حـر  کـهآن اعتبار به دانیدمی غیب عالم را خاموش جهان :خاموش جهان

 (216:5633میش،)کی نیست. را  آن در
 خاموش جهان آن که خاموش

 

  را جهان این آرد در بانگ در 
 

 (11:9711)مولوی، 
 عاشـق زیـرا گویید. را وصل مقام و خدا به د  توجّه اصطلاح، در کعبه خاموشان: ۀکعب

 بـه هرکـه و کیـد زیـارت را کعبه ود،ر   پای به هرکه آید. نائل ا وص به تا شود حرمم   باید طالب و
 (.332:5633 )سجّادی، شودمی زیارت به کعبه ودر   د 

 رومی خامشان ۀکعب به شو محرم و بربید دهان
  جو جم نی جو اشتر نه ستیم   اندرین پیاپی

 (991:9711)مولوی،
 خـاموش و ندارنـد قـا  زبـان هرچیـد کـه هسـتید قبـور اهـل آنان گو:سخن خموشان

 را اصـطلاح این هم مولانا زنید.می حر  ما با زبانی بی زبان با و دارند حا  زبان اامّ  باشید،می
  است: برد  کار به زیر بیت در

 نشین خامش دمی گورستان به رو
 

ــان آن  ــخن خموش ــین را گوس  بب
 
 

  (121سوّم: دفتر مثیوی، )مولوی، 
 خاموشان مصحف

 هرگز نشود ویران انمشتاق ۀقبل آن
  شد نخواهد پار  سی خاموشان مصح  وان

 (151)همان:
 و مواقـع در رسـم، بـر بیـا صـوفیان» گویـد:می حلقـه دربـارۀ ادیسـجّ  خموشان: ۀحلق
 (.119:5633 )سجّادی، «چرخیدمی خویش ردگ   به و رقصیدمی وارحلقه خا ، حالات
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  بردی عزیز عمر فصاحت در که خامش
  بارید چرید چیدی انخموش روضۀ در

  (9611 :9711 )مولوی،
 آن خاموشـان از مقصـود نوشـید.می زداررا انصوفی که معرفت جام خاموشان: غراق  س  

ر     من» به اشار  کیید.نمی سرّ  کش  و اندشد  واصل حق معرفت به که صوفیانید  کـلَّ  اللـه ع 
 فرماید:می مولوی .(301:5633میش،)کی است «لسانه

ر، پرد  و نک خامش د     بخور خاموشان سغراق م 
  خدا حلم از گیر خو شو ستّار شو، ستّار

  (99:9711)مولوی،
 معیـی بـه اسـود ثمؤنّـ سـودا» آمـد : سـودا دربارۀ معین فرهیگ در :خاموش سودای

 هـوس، و هـوی و ملامـت مالیخولیـا، است. طحا  آن رّ ق  م   که چهارگانه اخلا  از یکی سیا ،
 عـار  کـه است عشقی و شدید میل همان اصطلاح در خاموشی سودای .«عشق شدید، میل

   کشاند.می سکوت و خاموشی سوی به را
 تویی خاموشی سودای تویی، کوشی سخن عشق

  ستم و عد  وهدی کفر تویی، بیهوشی و ادراک
  (111:9711)مولوی،

 و حرو معیـی بـه گـا  اسـت. ارادگیبی و تقلید از رمزی طوطی :خموش گویای طوطی
 نجـا ان  جـ شـدند. کبریـا انـوار قبـاپوش اسـرار، طوطیان» گوید: روزبهان است. آمد  نیز جان

 صـفت صـحن در را اوّ  عقـل آمدنـد. ضـمایر جاسوسـان شـواهد ۀپرد شد ، جان هر ترجمان
 و لالستان در وسیقدّ  مرغان سبوحی، باغ آن در گشت. رآخ   نجا انقهرم حاجب از  کبریای
 گویـای طـوطی جـاایـن در (.111:5633 )سـجّادی، «شـدند قمتفـرّ  ر صـ مشاهد  گلستان
 و خـاموش و سـاکت ظـاهری هرچیـد کـه است حق درگا  واصلان و عارفان به اشار  خموش
 مثیـوی مولـوی، )نـک  دارنـد شـاد روانی و روح و گویا ق،ناط درونی ولی دارند گرفته و عبوس
 (.121سوّم: دفتر معیوی،

 کـه دوّم ظـل از اسـت عبـارت صـوفیان نظـر از الله.ماسوی ییعی عالم :خاموشی عالم
 هـزار هجـد  گوییـد خداونـد. مخلـوق و انـدیابته اعیان که هعلمیّ  وصور و باشید خارجیه اعیان
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 (.131:5633 )سجّادی، است موجود اند(گفته هزار پیجا  )تا عالم
 بیست پیش آید خاموشی عالم

 

   نیست انسیش درون در آنک وای 
 

  (121سوّم: دفتر معیوی، مثیوی ولوی،)م 
 است: برد  کار به سشم شم  کلاّّات در مولوی را ترکیب این :خاموشان لوح

  مرغانم همدم من سلیمانی عشق در
  خوانم پری مرد هم دارم، پری عشق هم

   بیهوشم و باهوشم مدهوشم، واقعه زین
  خموشانم لوح هم خاموشم، و ناطق هم

  (911:9711مولوی،)

 مولوی عرفانی زبان اتخصوصیّ  از استعاری و کنایی ترکیبات
 صـورتهبـ واژ  ایـن مترادفـات از خاموشـی، پارادوکسـی ترکیبات و واژگان بر علاو  مولانا
 گیرد:می بهر  هیرمیدانه بسیار یتعلیم و عرفانی والای مفاهیم انتقا  برای کیایی ترکیبات

 کشیدن اندر زبان کشیدن، در مد  

 کشیدی گفتیم در تبریز، حق شمس ای
  باید درکشید دم خموشی در دو روزی

  (767:9711مولوی،)
 نهادن لب بر هرمُ  نهادن، دهان بر هرمُ 

  عام رشک ز امّا بلبل ز گویاترم
 

  آرزوست افغانم و دهانم بر مُهرست 
 

  (991:9711مولوی،)
 بستن فرو لب

  بربود  د  بر برگشاد  زبان ای
 

  است دیگر زبانی هم را وکا بید فرو لب 
 

  (971:9711مولوی،)
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 کن بس
 خطاب در درآمد دلبر کیم بس

 

  بالصّواب اعلم والله شو گوش 
 

 (101سوّم: دفتر معیوی، مثیوی )مولوی،
 نزدن مد  

  بتاب زین رخ و کُن کوته این شرح
 

م  ــزن د  ــه و م  ــم الل ــواب اعل   بالصّ
 
 

 (16اوّ : دفتر معیوی، مثیوی )مولوی،
 بسته لب

ـــا ـــم ز م ـــی ز   او ظل ـــدریم تیگ   ان
 

   خوریممی خون او از بسته لب با 
 

 (120سوّم: دفتر معیوی، مثیوی )مولوی،
 کردن بند در زبان نهادن، بند زبان بر

 باش جمع و کن بید را ناطقه
 

  شود پریشان تو ضمیر نه گر 
 

 (791:9711مولوی،)
 نهادن لب بر انگشت نهادن، لب بر دست

   نفسخوش خموش صد رونماند ز
 

   بس که یعیی زندمی لب بر دست 
 

 (115 دوّم: دفتر معیوی، مثیوی )مولوی،
 نهادن لب بر لب

 لب بر نهاد  را لب قالب، اژدهاست چون
 

می خورد کو    شد عصا همان وانگه را عال 
 

 (113:9711مولوی،)
 شدن حرفبی
  آرزوست صدر اگرت د  چو شو حر بی

 

  درست بر خواهید  چو زبانت نای گفت کز 
 

 (911:9711مولوی،) 
 زدن تن
 آخر نظریمصاحب بگشا، بصر و بید لب  زن تن و خمش تن کای تن با جان گویمی

 (9611:9711مولوی،)
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 احادیث و آیات برخی به استناد با مولانا دیدگاه از خاموشی شرایط و آداب
 هردو خاموشی و تکلّم صورت این در است. مساوی گفتن سخن میفعت و ضرر مولانا نگا  از
 آخـرت ۀتوشـ و فرصـت رفـتن دسـت از باعـث فاید  بی خاموشی کهاین به توجّه با امّا است. جایز

 نکرد: استفاد  نیاز رفع برای جُز گفتن سخن از است بهتر دارد. رُجحان آن بر خاموشی است،
ــان ــد ده ــا در بربی  وارصــد  دری
ـه ندهـا بـر قفلی و بربید دهان   ن 

 

  کـی تـا تمسـاح چون بگشاد  دهان 
ـــردن ضـــایع ز ـــاح ک ـــا مفت ـــی ت  ک

 

 (111:9711مولوی،)
گا  و دانا هایانسان و کاملان برابر در سکوت به امر حدیث و قرآن در  راآن و اسـت شد  آ
عوا القُـرآنُ  قـری اذا و  » .دانـدمی سـالکان سـلوک شر  م 

ـه فاسـت  ـتوا و ل  نص  کُـم ا  لَّ ع  مـون ل   «تُرح 
 روزگـار، سـما  و اسـت قرآن استما  حقیقت، سما » آمد : آیه این تفسیر در (.102 /)اعرا 

 برجوشـد. د  میان و است چشمه سما  دهد. قالب به روح که دهد زندگانی آن از پیش را مرد
 )میبدی، «آفتاب برای شعا  که است چیان ما س برای صدق و است. صدق عین او تربیّت و
 (.631 :5690 ،5ج

گاهـان و دانایان برابر در گفتن سخن که است واق  امر این رب مولوی  و محـض خطـای آ
 خاموشـی هـاآن برابـر در کـه بـردمـی کسـی را بهـر  و سود و است گویید  نق  و غفلت دلیل

 :است سکوت به امر قرآن در که است دلیل همین به گزییید.
 خطاســت گفــتن خبــر بییــانپیش
ــاپیش ــد بیی ــی ش ــع خموش ــ نف   وت

 

 ماست نقصان و غفلت دلیل کان 
نصــتوا خطــاب آمــد ایــن بهــر  ا 

 

 (916چهارم: معیوی،دفتر مثیوی )مولوی،

 شـد وارد شییدن و گوش ۀدرواز  از باید باطن و روح با رابطه برقراری برای که داندمی مولانا
 کـه است لدلی همین به و است روح حجاب ،آدمی زبان و گفتار زیرا گفتار. و زبان طریق از نه
 است: گوش ۀمرتب در خود سالک انسان زیرا است. شد  سکوت به امر وایاتر   و آیات در

 حــلا  را کامــل اســت نکتــه و لقمــه
  تـو جـیس نـی زبان او گوشی تو چون

 

  لا  بـاشمی مخـور کامـل اینه تو 
 انصـــتوا بفرمـــود حـــق را هـــاگوش

 

 (39اوّ : دفتر معیوی، مثیوی )مولوی، 
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 ایشـان مطیـع و کـرد سکوت باید کامل افراد برابر در باید که شد  اشار  امر ینا به قرآن در
ها یا» بود: بین   ایه لَّ موا لا آمیـوا ا  ـدِّ ی   بـین   تُق  ـد  ه   و   اللـه   ی  سـول  قـوا ر  ـ اللـه   انَّ  اللـه   وُاتَّ لـیم میعس   «ع 

  (.9)حجرات/
  بـاش امّـت ز نیسـتی نبـی چون
 انقیـاد از بـاش خاموش برو پس
 قـــابلی و مســـتعد گرچـــه ورن

 

 بـاش رعیـت یینه سلطان که چون 
ـــر ـــلّ  زی ـــر ظ ـــیخ ام ـــتاد و ش  اوس

ـــردی مســـخ ـــو گ ـــاملی لا  ز ت  ک
 

  (119:چهارم معیوی،دفتر مثیوی )مولوی، 
ــز ) ( اکــرم رســو  حضــرت ــزوم در نی ــراد و شــیخ ل ــی اطاعــت و م ــدب  او از شــر  و قی

یخُ » فرماید:می ی الشِّ ه   ف  بی قوم  انَّ ی ک   شـیخ از صوفیان میظور (.17 :9713 )فروزانفر، «تهاُمَّ  ف 
 باشـد. رسـید  کمـا  به حقیقت و طریقت و شریعت علم در که است کامل انسان همان کامل

 فضـیلت و فوایـد بحـث در کـه بنـردازد او شـر  و قیـد بـی اطاعـت بـه که است واجب مرید بر
 .است بسیار مثا  شاهد مولوی اشعار و احادیث در نیز خاموشی

  پیش رفته شیخی که پیغمبر گفت
 

 خویش قوم میان باشد نبی چون 
 

 (191 سوّم: معیوی،دفتر مثیوی )مولوی،

 بلکـه نباشـد سـخن و گفتـار از ناتوانی و عجز روی از که است این خاموشی شرایط از یکی
 :فرمودنـد بـار ایـن در مؤمیـانامیر باشد. گفتن نسخ در قدرت تحصیل وجود با باید خاموشی

ن صمُوتا کُن» یر م  ی غ  انَّ  ع  مت   ف  ت الصَّ م زیی  ـترُ  و   العـال  ـل س   و خـاموش بسـیار یعیـی  «الجاه 
 )خوانسـاری، اسـت. نـادان ۀپـرد و دنیـا زییـت خاموشی که درستی به سنس باش، عجز بدون

ما» فرمایید:می چُیینهم (.199:9711 ،1ج نَّ قه  ا  ح 
مت   اسم   یست   الّا  و   بـهبالاجا   المُضطلعُ  الصَّ

عی ه فال   باشـد توانـا کـهاین مگر نیست خاموشی اسم   مستحقِّ  یعیی (.11:7ج )همان، «اولی ب 
 سزاوارترست. عجز نه، اگر و  گفتن جواب به

 سـخن در نـاتوانی و عجـز روی از حـق  را عارفـان و سـالکان سـکوت و خاموشـی بیابراین
 واقـ  امـر ایـن بـر مولـوی دانید.یم سکوت و خاموشی در را خود مصلحت بلکه نیست گفتن
 کـه هسـتید خـاموش سـخن بسیاری از بلکه نکرد  خاموش سخن از را عارفان عجز که است
 اسـت، الهـی عشـق دریـای و اسـرار در غـرق کـه مـاهی مانیـد آورنـد. زبـان بر راآن توانیدنمی

 رسد.نمی عارفان پای به کس هیچ گفتن سخن هیگام اامّ  گزییدمی خاموشی
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   خموشیم خاموشی وقت ماهی چو
 

 غبــاریمبــی مــا  گفــت، وقــت بــه 
 
 

 (913:9711مولوی،)
 سکوت و سخن مواقع

 حضـرت بگشـاید. سخن به لب جایی چه در و گزیید خاموشی جایی چه در که بداند باید انسان
ذا» فرماید:می ) ( علی بت   ا  لی غُل  لام ع  ایّاک   الک  ـب   أن ف  ـی تُغل  ل  ـکوت   ع   ایشـان: قـو  ربیـاب «السه

اووا» ب   د  ض  مت   الغ  بَّ » (.11:9711 ،1ج )خوانساری، خاموشی. به را خشم کیید دوا «بالصَّ ـلام ر   ک 
وابُهُ  کوتُ  ج   (.19)همان: باشد خاموشی آن جواب که کلامی بسا «السه

 نیابی من جواب که جوابی شکر آن نه تو
  جوابم شد سکوت که گرفتی احمق مگر

 (931:9711مولوی،)
 صوفیّه آداب دیدگاه از خاموشی لوازم و شرایط
 معتقدند که اندشد  رمتبکّ  را شرایطی و آداب خاموشی، و سکوت برای نیز فهمتصوّ  و عرفا

 از برخـی بـه جـاایـن در آورد. روی عارفانـه سـکوت و صـمت بـه تـواننمی هـاآن رعایـت بدون
 :شودمی اشار  مولوی هایدیدگا 

 سکوت و خاموشی و عزلت
 مـردم از دوری و عزلـت ،حـق را  سالکان و عارفان سکوت و خاموشی مهمّ  شرایط از یکی

 از نیـز خاموشـی خود و شودنمی رمیسّ  او برای خاموشی نگردد، دور خلق از تا انسان زیرا است
  یکدیگرند. ملزوم و لازم خاموشی و عزلت پس است. عزلت ضروری لوازم

  ذکر
 بـه زبـان از غیـر به ایشان جوارح و اعضا تمامی ذکر، حالت در ارستهو  عارفان که است معتقد مولوی

   گردد:می محبوب وصال و قربت موجب ذکر زیرا پردازد.می حق تسبیح به و آیددرمی خروش و جوش
ـــر در ـــه ذک ـــردش ب ـــدر گ ـــد ان  آی

  محبـوب وصـل کمیـد اسـت ذکر
 

ــا  ــد  دو آب ب ــرخ دی ــان چ ــاج   ه
 ســودا کــرد چــوش کــه خــاموش

 

  (971111:مولوی،)
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  توبه
 این آن تعلّ  و آورد  هم کیار در را خاموشی و توبه هم مولوی است. خاموشی لوازم از یکی

 کیـد. توبـه اسـت طریـق خار چهآن هر و سخن و مقا  از باید ابتدا حق طریق   سالک   که است
 دارد: نظر کسی یینچُ  سوی به محبوب زیرا

م کو کسی م بی زند د   صیغوّا راست او مباح د 
  رفتن فزون را او سدر   کم در دن  ز   کم کو کسی

  جو توبه و گیر خموشی او بگوید تا کن رها
 رفتن تایبون سوی به دارد خو دلدار آن که

 (191:9711مولوی،)
ر کُن بس  گهی دخل هاستخموشی در  مقا  از کردی توبه آخ    آ

 

  (9611:9711مولوی،)

  نفس از مراقبت
 اوست غبای خموشی مطمئیّه نفس این

  رودمی گفتار سوی ناطقه نفس وین
 (761:9711)مولوی، 

   کُن! خمُش گرملامت نفس ایا
 

   رهیمونی ضلالت در تو هم که 
 

  (9911 :)همان
  صبر

 هاحلقه داوود حضرت که هیگامی ارد.د اشار  حکیم لقمان کردن صبر به ابیاتی در مولوی
 و کـرد صبر ؟چیست سازیمی کهاین کید،می سؤا  او از لقمان و سازد زر  آن از تا ساختمی

 رهـایی دکلیـ صبر که دارد اذعان مولوی ادامه در است. فرج موجب ا سو  از صبر نکرد. سؤا 
  کرد. پیشه صبر باید ناگفتیی و فاید بی سخیان مقابل در و است

 کـیم صـبری خمُـش نی بنرسم تا
 حــرج در چیــدی بــود و کــرد صــبر

 

 زنـم بـر مـرادی بـر صـبری بـه تا 
 الفـرج مفتـاح کالصّبر شد کش 

 

 (191سوّم: دفتر معیوی، مثیوی )مولوی،
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  مراد و پیر برابر در خاموشی و سکوت
 برابـر رد خاموشـی و سـکوت فه،متصوّ  و عرفا نزد در سکوت و خاموشی آداب ترینمهم از
 میـز  بـه تـا کید عایتر  راآن سلوک و سیر مراحل تمامی در باید مرید و است شیخ و پیر و مراد

 که آنگا  من» آمد : مراد و پیر برابر در خاموشی آداب باب در شمس مقالات در برسد. سعادت
 خاموش و گوید او تا نجیبانیدی لب هالبتّ  دریافتمی درویشی خدمت چون بودم،  رااین طلب در

 مـن اگـر  .راایـن دانـش   در تـرکامـل و باشد تربزرگ دوریش آن که باشد وقتی گفتمی بودمی.
 کـه شـیوممی و کـیم خـاموش نیـز باشـد. تـرکم که گیرم و شوم محروم من و نگوید او بگویم،
 هـم مولـوی .(139:9737تبریزی،)شمس «پروریدن جان شییدن، و است کیدن نجا گفتن،
 نزنی: مد   و کیی اختیار سکوت باید را  مرشد و پیر برابر در که است معتقد

   بگوید ورشیدخ واعظ تا کن خامش
 

   مریدیم جمله ما و شد میبر سر بر کو 
 

  (9711976:)مولوی،

م گوش هزار بفروشم خود زبان ر    خ 
 

  کلام شهد خطیب میبر سر بر رفت که 
 

  (191)همان:
نَّک  » فرماید:می ) ( پیامبر عُ  لا ا  وتی تُسم   مردگـان بـه را حـق کـلام تـوانینمی )تـو «الم 
 داری، انـدام بـر کـه مـویی هـر بایـد داریـد، حضـور معرفتیصاحب جلس  م در وقتی بشیوانی(.

 مطلبـی بخواهید تو از مجلس اهل کهآن مگر دهی. فرا گوش او افادات به و گردد شیوا گوش  
 است. انکسار و خاکساری ،کاملان هدایت و عیایت ظلّ  در سلوک اصلی شرو  از زیرا بگویی.

 قاتـل   جـا بـه نـا کـلام و کیـی. پیـدا را فـلاح و رسـتگاری  را ل  مکمّ  کاملان از اطاعت با یعیی
 (.111- 199 :9713 ،1ج )زمانی، بکیی را خاموشی رعایت   باید و است حقیقت

  نشـین خـامش رسـی یاران در کهچون
 خـوش بـه خـوش بیگـر جمعه نماز در

خت   کشـــان خاموشـــی ســـوی را هـــار 
 

  نگـــین را خـــود مکُـــن حلقـــه آن انــدر 
  خمـوش و انـدیش یـک و جمعید جمله
 نشـان را خـود مکُن جویی، نشان چون

 

 (111ششم: دفتر معیوی، مثیوی )مولوی،
 را صـحبت ادب   ایـن باشـد. شـیخ کـم  حُ  تسلیم   باید احوا  همه در مرید ،صحبت آداب در
 نیـاورد، وی صـحبت   طاقـت   موسـی چـون کـه دانیـدمی مبتیی خضر و موسی قصّۀ بر صوفیّه
 است، صوفیّه سلوک   غایت   که حق به نیل طریق، اهل عقیدۀ به افتاد. رقتمفا هاآن بین ناچار
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 (.913:9711 ،9ج کوب،ین)زرّ  شودنمی حاصل آداب این رعایت   بدون  
 در و باشـد دانراه که برگزیید مرادی و شیخ خود، برای باید سالک که است معتقد مولوی

 نیسـت. پبیرامکان راهبر وجود بدون سلوک و سیر مسیر زیرا گرداند. او تسلیم را خود را ، سیر
 است: را  سر بر زیاد آفات و خطرات

رنــــویس   دانرا  پیــــر احــــوا  ب 
  سـفر ایـن پیر بی که بگزین، را پیر

 

ـــر  ـــزین را پی ـــین و بگ   دان را  ع
 خطــر و خــو  و آفــت پُــر هســت

 

  (971 اوّ : دفتر معیوی، مثیوی )مولوی،

 مقام و خاموشی
 تیهـا را حقیقـت عروس   که دارد اذعان و کیدمی تشبیه خلوت یا خاموشی به را مقام مولوی

 باشید:می الهی درگا  بمقرّ  عارفان همان که کییدمی درک مقام اهل سالکان  
  را ابــــدا  حــــق هــــاینوازش وز

 عـروس با آمد خلوت آن مقام وین
 

ــــــاب  ــــــام او داد ت ــــــا  و مق  را ح
 عروس زیبا زان است جلو  چون حا 

 

  (971113:وی،)مول 

 زیـرا گـردد، خـاموش تعـالیحق حضـرت ذکر و فکر از نباید تو درون   که است معتقد همچُیین
  است. درون گویایی   موجب   خاموشی نیز و نیست خالی ذکر از درونش که است کسی واقعی صامت  

  مولانا دیدگاه از خاموشی موانع
 وجـود حقیقـت و حق  را عارفان و سالکان سلوک و سیر را  سر بر که هاییحجاب و موانع

 درک قـدرت کـه هسـتید نـااهلانی و نامحرمـان موانـع، ایـن جملۀ از است. فراوان بسیار ارد،د
 کـه اسـت دلانیصـاحب از یکی مولوی زدند. لب بر خاموشی هرمُ  عرفا بیابراین ندارند. را اسرار
 است: آورد  سخن عرصۀ به خاموشان صدر از را او نرفیقا جاذبۀ

  حر  کشید رفیقان جبب ربایهنآ
 

  فارغم گفتار ز طریق این در نی ور 
 

  (9711163:)مولوی،
 الهی عشق پس ندارد. خاموشی و دشومی زبان ،است سالک و عار  اندام بر که مویی هر

 باشد: عرفا خاموشی برای مانعی تواندمی نیز
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 هلینمی خموشم تا کن، خموش گویی
 

 مکن کیی،می زان عشق از را موی هر 
 

  (9711371:)مولوی،

  است. عارفان خاموشی را  سر بر ردیگ مانع حق شهود و مشاهد  بر حر 

   باش خاموش گویدم:می یقین آن
 

ه گویدم: رؤیت حر        کُن جوش ن 
 

  (197دوّم: دفتر معیوی، مثیوی )مولوی، 
 جانـب از الهام عرفا، این سخیان و است خاموشی مانع الهی جببۀ معتقدند عرفا چُیینهم

 زبـان بـر کـه اسـت غیـب ناطقـۀ ایـن و بود  خاموش یشههم هاآن ظاهر   زبان   زیرا است. حق
 نهد:می حر  هاآن

  ما تا که که برگوی تو غیب ناطقۀ ای
 

  آییم خبر خوش خوشت اخبار و مخبر از 
 

  (9711971:)مولوی، 

روم چون است خواند  مرا شا    شا  پیش   ن 
 اوست اقرارم همه چون شوم؟ چون وا میکر

   «تو گفت و تو لا  چید چید خمش» گفت
  اوست بسیارم گفتن عزیز؟ ای کیم چه من

 (533:5613)مولوی،
 اسـت معتقـد هم مولوی است. عرفا سکوت و خاموشی را  سر بر دیگری بزرگ مانع غفلت

 ماید:ن پرهیز شود،می آن ایجاد باعث که عواملی و غفلت از سالک باید که

 کُـن پـاک غفلت ز اکیون را گوش
  کــــــن غمیــــــاک آن هجــــــر  

 

  دهـی را غمگـین کـه دان زکاتی آن 
 دهـی دستانش پیش چون را گوش

 

  (716سوّم: دفتر معیوی، مثیوی )مولوی،
 تبریـزی،شـمس دیـدگا  از اسـت. عارفـان خاموشـی   دیگـر مـانع   تعلـیم و بحث و قا  علم

 آمیـزحقـارت وابسـتگی نوعی بلکه شودنمی شخصیّت تعالی باعث تیها نه اطّلاعات انباشتگی
 فـرو آن در ممـردُ  اسـت. بـزرگ حجـاب نیـز تعلـیم کـه انبـد» آورد.مـی وجـود به انسان در نیز
ـرآ آنگـا  و رفـت. فـرو خیـدقی یـا چـاهی در گـویی .روندمی  بـه را او کـه دانـد کـه پشـیمان، خ 

ــا کردنــد مشــغو  لیســیکاسه ــاقی لــوث از ت ــد.بما ابــد ب ــرآ ن  «اســت کاســه صــوت و حــر  خ 
 خیـا  هـر الهـی طریـق در و اسـت شـهوت نـوعی ،تعلیم مقام .(161:9737تبریزی،)شمس
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 رسید: میزلت و رفعت به تواننمی قا  و قیل طریق از و شودمی محسوب تبُ  شهوانی

  ارتفــــــا  مجوییــــــد گفــــــتن از
 

  اســتما  گفــتن ز بــه را میتظــر 
 

  (111هارم:چ دفتر معیوی، )مولوی،مثیوی
 رسو  و پیامبر همه این خداوند ببرد، پی الهی رموز و اسرار به گوییبیهود  هر بود قرار اگر

 فرستاد:نمی ما برای را
ــیم، میصــب ــو  تعل  اســت شــهوت ن

  فضـو  هـر ببـردی پی فضلش به گر
 

   است بت ر  در شهوتی خیا  هر 
 رسو  چیدین خدا فرستادی کی

  (111 چهارم: فترد معیوی، مثیوی )مولوی، 

 بسـیار در بلکه شودنمی ادا زبان با فقط گفتار که دارد امر این به اشار  زیر ابیات در مولوی
   :کندمی تآکید را گوییکم و خاموشی ادب و است سخن بهترین خاموشی موارد، از

  گـووگفـت سُـخرگان ای هان گفت:
ر، گوش آن پیبۀ ـر گوش س   اسـت س 
 شـوید فکـرتبی گوشبی و حسبی

 

ـــار وعـــظ  ـــان گفت   جـــو گـــوش و زب
 اسـت کـر باطن آن کر، این نگردد تا
ــــا  ــــی خطــــاب ت  بشــــیوید را ارجع

 

 (.11:اوّ  دفتر معیوی، مثیوی )مولوی،
 مـوانعی دیگـر زا ،گـردد غایب حق حضرت از و نباشد قدم یابت عشق را  در سالک کهاین 
 بایـد سـالک کـه است واق  مهم این بر زنی مولوی است. عارفان و عاشقان را  سر بر هک است

 باشد: قدمیابت را این در و برسد تمکین ۀدرج به عشق ممقا در
ــی ــه گفت مــش ک ــیم خ    نکــردی ک

 

  یباتــــت بــــر عشــــق خیــــددمی 
 

 (977:9711)مولوی، 
 گیرینتیجه

 و شعرا عرفا، کلام در است. نیازمید خاموشی و سکوت به زندگی از ایمرحله هر در انسان
 سـکوت برای انسان ،آنان نظر طبق است. لتعقّ  و رتفکّ  مقدّمۀ خاموشی که شد  بیان نیز مّهائ

 از نبایـد پرداخـت، حق از دفا  و امور اصلاح   به و گفت سخن باید که جاآن است. نشد  آفرید 
 کـاری انسـان وجـودی اطـوار و عرفـانی اصطلاحات پیرامون تحقیق طورهمین د.ش غافل آن

 ،مولانـا آیـار ویژ هب عرفانی ادبیّات در زیرا  دارد نیاز فراوان رتفکّ  و لتأمّ  به که است خطیر بس
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 هـایواژ  و ترکیبـات او یافـت. دسـت آن بـه تـوانمی آیـاری کمتـر در کـه دارد وجـود مطالبی
 و اسـت توجّـه خـوردر  و نظیـربی خـود نـو  در کـه آورد  وجـود بـه خاموشـی مفهوم از بسیاری
 بیدیتقســیم و مراتــب بــا و موشــکافانه شــکلیبــه ،ســکوت و صــمت دربــارۀ را هــایشدیــدگا 

 خاصّی مبانی و مسائل را خاموشی موانع و عوامل مولانا چُیینهم است. داشته بیان موضوعی
 مـوارد ایـن تمامی به که کردیم سعی امکان حدّ  تا جستار این در است. تأمّل خور در که داندمی

 مقامـات و عرفـانی ۀتجربـ از کـه دلیـل ایـن بـه مولـوی، چون فانیعار  دیگر سوی از بنردازیم.
 معیـای در را خـود زبـانی امکانـات و کلمـات اند، بود برخوردار دیگران دسترس از دور معیوی
 عرفانی هایتجربه با همنایی توان زبانی، معمو  اتامکان عبارتی،به .اندنگرفته کاربه ظاهری
 همـینبـه اسـت. شد  او مانید عارفان   و مولوی زبان   دشواری   وجب  م امر همین .ندارد را مولانا
 تمثیـل، اسـتعار ، از خود عرفانی هایتجربه در پیهان معانی و مقاصد بیان برای ایشان سبب،
 را او مولانـا، عارفانۀ حا    و ذوق بیان دشواری البتّه .دنگیر می بهر  و... کیایات و ترکیبات رمز،

 و آیـات تأویـل نحـوۀ در مسأله این است. داد  سوق شط  و نمامتیافض انبی و تأویل سوی به
 است. نمایان خوبیهب احادیث

  منابع
 حیـدر میرآخـوری، مقاسـ ترجمـۀ .عرفوانی تعباورات فرهنو  (.9731) اکبـر شیخ عربی، ابن

  .جامی انتشارات تهران. شجاعی.
 انتشــارات تهــران. اهی.خرمشــ ینبهاءالــدّ  ۀترجمــ .فلسووته و عرفووان (.9713) و.ت. اســتیس،

  سروش.
 تهـران. صـادقی.مـدرّس جعفر ویرایش .شم  مقالات (.9737) محمّد ینالدّ شمس تبریزی،
 .مرکز نشر
 خوارزمی. انتشارات تهران. موحّد. محمّدعلی مصح  (.9711) محمّد الدّینشمس تبریزی،
 خوانسـاری. ینالـدّ قاجمـا آ شـرح .اشکلو درر و غرراشحک  (.9711) عبدالواحد آمدی، تمیمی

  تهران. دانشگا  انتشارات
 بور خوانسوار  محمود اشودی  جما  بار  محقق شر  (.9711) حسین بن محمّد خوانساری،
ر و اشحک   غ رر ر   تهران. دانشگا  انتشارات .اشک ل  د 

  .علمی انتشارات تهران. .1و9 ج ،نی سرّ  (.9711) عبدالحسین کوب،زرّین



 هااز این جانب سخن/ 168

 پـیجم. و بیسـت چـاپ .ششو ( تا اوّ  )دفتر معنو  مثنو  جامع شر  (.9713) کریم زمانی،
  اطّلاعات. انتشارات تهران.

 تهــران. .هشــتم چــاپ .عرفووانی تعباوورات و اصووطلاحات فرهنوو  (.9711) جعفــر ادی،ســجّ 
  .طهوری انتشارات

  اسلام. اتانتشار  تهران. سوّم. چاپ .فارسی( به )فارسی جامع فرهن  (.9731) عبدالحمید سیّاح،
 چـاپ .خـاتمی احمـد تحقیـق و ترجمـه .معنو  مثنو  احادی  (.9713) مانالزّ بدیع فروزانفر،

 اسلامی. ارشاد و فرهیگ انتشارات تهران. دوّم.
 تهـران. .شوم  کلاّوات در عرفانی اصطلاحات شر  عرفان  پرتو (.9711) اسعبّ  میش،کی

  سعدی. انتشارات
 تهـران .فروزانفـر مـانلزّ ابـدیع حواشـی و حی تصـ .مافاوه اوهف (.9719) الـدّینجـلا  مولوی،

 نگا . انتشارات
 تهـران. .چهـارم چـاپ .فروزانفـر نسخه با مطابق .شم  کلاّات (.9711) الدّینجلا  مولوی،

 کلایه. انتشارات
 چـاپ حکمـت. اصـغرعلی ویراستار: .الابرار ةعدّ  و الاسرارکشف (.9716) رشیدالدّین میبدی.

 امیرکبیر. انتشارات هران.ت هشتم.
 چـاپ .شوامل( موار  آنه )بزرگداشت هافرهن  ماان پلی عرفان (.9719) شهرام فر،یوسفی

 تهران. انسانی.علوم توسعۀ و تحقیقات موسسه انتشارات دوّم.
 



 

 مولانا غزل یک از بیت دو در هانماد بررسی نگار: جاروی

 غوریانی رضا
 مشهد فردوسی دانشگا  فارسی ادبیّات و زبان دکتری دانشجوی

 قائمی فرزاد
 مشهد فردوسی دانشگا  فارسی ادبیّات و زبان استادیار

 چکیده
 کـه دارد فارسـی ادب در ایویـژ  جایگـا  ساختاری و معیایی نظرگا  از مولانا غز 
 مختلـ  یهادیـدگا  از مولانـا یهـاغز . اوسـت عرفـانی خاّ   تجربیّات بیانگر
 کـه گونهآن امّا اند گرفته قرار بررسی مورد سمبولیسم و الیسمسوررئ جمله از ادبی،

 ایـن و اسـت نشـد  چیـدانی توجّـه وی غزلیّـات بـه شد ، پرداخته مولانا مثیوی به
 خواسته خود، تجربیّات و هاآموخته براساس هرکس که باشد دلیل این به تواندمی
 بـه است نتوانسته دلیل همین هب و دهد قرار بررسی و نقد مورد راآن و بنردازد آن به
 یـک از بیـت دو اسـت شد  سعی نوشتار این در یابد. دست مولانا خاّ   تجربۀ آن

 بـا و گیـرد قـرار شـرح و بررسی نقد، مورد سمبولیسم مکتب دیدگا  از مولانا، غز 
 و هـانماد عرفـا، دیگـر و مولانـا فکـری یهاریشه به توجّه با و طرفانهبی دیدگاهی

 بسـیاری مانیـد غز  این که است عقید  این بر نویسید  شود. واکاوی نآ یهارمز
ــه و دارد موضــوعی وحــدت مولانــا دیگــر یهــاغز  از م   در ن 

گــا  عــال   ناخودآ
 .است شد  سرود  عرفانی شهود و کش  عالم در بلکه سوررئالیستی،

 غبار. نگار، دریا، جارو، مولانا، کلیدی: واژگان
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 مقدّمه

 زبان به ادبیّات این عمدۀ بخش و دهدمی تشکیل عرفانی ادبیّات را ما تادبیّا عمدۀ بخش
 عدم و پوشیدگی زیرا دارد  فراوان کاربرد رمز و نماد عرفان، در است. شد  بیان نماد و سمبو 
 نوزدهم قرن از اروپا در سمبولیسم اگرچه است. عرفانی شعر و نثر هایویژگی از صراحت
 یافت را رمزگرایی هاینشانه توانمی ابتدا همان از ما عرفانی ادبیّات در است، شد  آغاز میلادی

 شکل ترینمیاسب نمادین، زبان کرد. جستجو نیز مجید قرآن آیات در راآن هایریشه حتّی و
 زیادی مقدار و کید برملا را رازها از اندکی بدان، توسّل با تا است صوفی برای روحی سلوک بیان

 شاعر ترینبرجسته توانمی .دارد وجود نماد در نگفتن و گفتن نوعی دارد. نگه پوشید  راآن از
 در ممکن، وجه بهترین به را هاتمثیل زیباترین مولانا دانست. مولانا را فارسی زبان رمزگرای
 «نی» کلمۀ شود،می آغاز رمز با ابتدا همان از مثیوی است. کرد  بیان مثنو  و شم  غزشاّات
 شم  غزشاّات در توانمی را رمزگرایی این اوج و یا...  مولانا خود یا کامل انسان از است رمزی

 سورئالیسم بوی و رنگ بیشتر غزلیّات این که معتقدند نظران صاحب از بعضی کرد. مشاهد 
 خودیبی عالم در را غزلیّات این مولانا که آورندمی غزلیّات خود از شواهدی و سمبولیسم تا دارد

 آن و کرد بررسی نیز دیگر جهتی از را استدلا  همین توانمی امّا است  سرود  یاریاخت بی و
 سرایممی را غزلیّات این ناهوشیاری و اختیاریبی در من که گویدمی خود مولانا چون کهاین
گاهی و هوشیاری نوعی تواندمی خود  از که ناهوشیاری این و آن  دقایق و عرفان بر باشد کامل آ
 مسیر از را او که باشد چیزی هر و دنیایی این تعلّقات از وی بریدن از ناشی گوید،می سخن آن

 چیدگانگی بلکه پیدار ، یک نه نماد» بارت: رولان تعبیر به .سازدمی دور سلوک اصلی
 مورد نمادین دیدگا  از مولانا غز  یک از بیت دو نوشته این در (30:5611 )بارت، «معیاهاست

  .است گرفته قرار واکاوی مورد نظران، صاحب تنظرا و بررسی

 پژوهش پیشینۀ

 مجـد، )طباطبـایی اشصوتا ةصوتو در اردبیلـی الـدّینصفی شیخ بار اوّلین را مولانا غز  این
 و (13:5626 ولـی اللـهنعمـت شا ( جاروباه رساشۀ در ولیاللهنعمتشا  سنس و (5613 :133

 آذری انـد.قـرارداد  توجّـه و شـرح مـورد (325:5616 ولـی، االلـهنعمـت شـا  (خـود قصاید در
 توضـی  راآن عرفـانی نمادهـای و پرداختـه غـز  ایـن تفسیر به نیز الاسرار جواهر در اسفراییی

 ادبیّات دانشکدۀ نشریّۀ در براهیی رضا ما، روزگار در (.303:5611 کدکیی،شفیعی (است داد 



 100/ مولانا غزل یک از دو بیت در هانماد نگار: بررسی رویجا

 

 نقـد مورد راآن «فروید و رمبو، سوررئالیسم لوی،مو » نام با 5622 سا  12 شمار  تبریز دانشگا 
ــرار بررســی و ــان ســنس و اســت داد  ق ــه هم ــاب در مقال ــه موو  در طوولا کت  رســید چــاپ ب
 همـین دربـارۀ دیگـری مقالـۀ .گرفت قرار بسیاری انتقاد مورد بعدها که) 520:5611براهیی،(

 و ادبیّـات دانشکدۀ نشریّۀ در موشو  شعر در سوررئاشاس  نوعی :نام با فاطمی حسین ایر غز ،
 واقع در که رسید ، چاپ به 5611تابستان ،12شمار  ،52سا  فردوسی، دانشگا  انسانیعلوم

 است. مولانا از دفا  مقام در و براهیی مقالۀ به پاسخی
 در خود هایدیدگا  بیان به فارسی ادب در رمز  ها داستان و رمز کتاب در پورنامداریان

 ایـن ،شوم  کلاّوات در پاامبران داستان کتاب در همچُیین وی است. اختهپرد غز  این مورد
ـــا ارتبـــا  در را غـــز   اســـت داد  قـــرار بررســـی و نقـــد مـــورد موســـی حضـــرت داســـتان ب

 (.10:5611)پورنامداریان،
 را غـز  ایـن ،سورئالیسـتی بوطیقـای و مولـوی مقالـۀ در تصوویر بلاغوت کتاب در فتوحی

 نشـر نشـریّۀ در شـفق اسـماعیل (.661:5619 )فتـوحی، است داد  قرار بررسی مورد واراشار 
 یـک دربـارۀ سـخیی لا، جاروی عیوان: با ایمقاله در ،5610 سا  ،2 شمارۀ ،51 دورۀ دانش

 محمّدرضـا همچُیـین پرداخـت  مولانـا غز  این در اصطلاح این بررسی به عرفانی، اصطلاح
وا بـه نگاهی عیوان با ایمقاله با شالبافان  قـدس، نشـریۀ در ،مولانـا غـز  در آن انـوا  و یـتر 

 ابتـدای در انـد پرداختـه مولانـا غزلیّـات بـه کمتر ادبیّات اساتید کهاین از انتقاد با 1/1/5611
 .است کرد  اشار  غز  این به مقاله،

 رمز و نماد، سمبولیسم

 و عییـی یهـاواقعیّـت با فقط که بود ناتورالیسم مکتب مقابل در العملیعکس سمبولیسم
 حـا  کردنـدمـی ترویج را گوییواقعیّت و نویسیحقیقت خود زعم به و داشتید وکار سر ملموس

 .است پیهان واقعیّتی که بودند تاز  واقعیتی بیان مدّعی هاسمبولیست کهآن

 البتّـه کرد  میتشر را 1 شر ها گل کتاب 5111 در که است بودلر شار  نهضت این آغازگر
 کـرد  اسـتفاد  سـمبل از خود اشعار در شلی یا بلیک ویلیام مثلاا  هارمانتیک از یبرخ او از قبل

 مـردم چشـم از واقعیّـت او نظـر به بود. هیر برای هیر نظریّۀ به معتقد اساساا  بودلر شار  بودند.

                                                                                       
1. les fleurs du mal 
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 واقعیّـت دریابیـد. توانیـدمـی شـاعران فقـط کـه است اشاراتی و علائم صورت به و است پیهان
 جهان یا شاعر درونی عواط  و تصوّرات جهان یا پسش در که نیست ظاهری یینما جز چیزی
 عیـوان به سمبولیسم واژۀ (.555:5695شمیسا،( دارد را آرزویش شاعر که است پیهان آرمانی

 را واژ  ایـن. دارد وسـیع غایـتبـه مفهومی کلاسیسیسم و رمانتیسیسم همانید: عام، اسم یک
 راآن موضـوعی، بـه مسـتقیم اشـارۀ جایبه که برد کاربه بیانی شیوۀ هر توصی  برای توانمی

 درک بـرای کـه اسـت روشـن نتیجـه، در کیـد. بیـان دیگـری موضو  واسطۀ به و غیرمستقیم
 چـارلز( کیـد محـدود راآن گسـترۀ بایـد ادبی نقد اصطلاح یک عیوانبه سمبولیسم واژۀ مفهوم

 (.59:5611،چدویک
 در فارسـی در رمـز بـدن. اعضـای از یکی با کردن اشار  ایمعیبه عربی است ایکلمه رمز
 علامـت، نشـانه، معمّـا، نکته، دقیقه، ایما، راز، اشار ، :جمله از رودمی کاربه گوناگونی معیای
 یـا دو میـان نهفتـه چیـز شود درک مطالبی آن از که مخصو  اینشانه پیهان، کردن اشارت

گا  آن بر دیگری که کس چید  .معهـود قـراردادی و علایم و ها نشانه با مقصود انبی و نباشد آ
 وجـود از فراتـر مفـاهیمی مظهر هم و خودش بیانگر هم که گویید عملی یا چیزی به نماد پس

 روحـی برداشـت بـه بسـته کـه گیرددربرمی را معانی از ایزنجیر  معمولاا  و است خودش عییی
 هـایتفسیرپردازی و پبیریتأویل مستلزم آن ماهیّت اساساا  و است متفاوت ایجامعه یا هرفرد

 .است متعدّد چیدگانه

 بـودن نماییـد  ایـن امّـا باشـد، دیگـر چیـز نماییـد  کـه است چیزی از عبارت رمز واقع، در
 ایرابطـه طریـق از یـا مـبهم اشـارۀ طریـق از بلکه نیست، چیز دو میان دقیق شباهت علّتبه

 (.9:5632 پورنامداریان،( است قراردادی یا اتفاقی

 علـوم هـایزمییـه تمـامی و دارد بییـادی نقـش بشـری دانـش گوناگون هایحوز  در نماد
 گفتـار تـرینملمـوس و تـرینعییـی بـا و اسـت هیر زادگا  نماد. گیرددربرمی را معیوی و باطیی
 بـا ارتبـا  نـوعی برقـراری رمـز، مشخصـه درحقیقـت. دارد گسـترد  ارتباطی شعر یعیی انسانی
 (.55:5691 ستّاری،( ناشیاخته و مجهو  امری

 در وی از پـیش یافـت. رسـمیّت ششـم قـرن در سـیایی با تقریباا  فارسی شعر در نمادپردازی
 در ریشه تصاویر همین امّا است  اندک بسیار نمادین تصاویر اییگونه کاربرد عار  شاعران شعر
 آیـار در ارتجـالاا  و یکبـار  هصـوفیّ  ادبیّـات در نمـادپردازی بیابراین دارد. وی از پیش ادبی سیّت
 ادبـی میـراث از رمزسازی برای عار  شاعران بلکه است  نیامد  پدید دیگران یا غزنوی سیایی
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 .اندگرفته بسیار های بهر  کهن

 محمّـدبن مـبهب بـه وابسـته شـاعران شعر در را فارسی عرفانی شعر هایتجربه نخستین
 ایـن انـد.یافتـه چهـارم قـرن اواخـر در درگبشته یبوزجان ابوذر شیخ جمله از (111متوفی( کرّام

 ایجاد فارسی عرفانی شعر تاریخ در را عظیم جهشی غزنوی سیایی حکیم نبوغ پرتو در هاتجربه
 (.21:5611 کدکیی،)شفیعی کرد

 است. مولوی عار  گرای رمز شاعر ترین برجسته دارد. فراوان کاربرد رمز و نماد عرفان در
 در کـه است قراردادی نماد یک دارد همرا  به را «نی» تیشکا و حکایت هک مثیوی بیت اوّلین
 کامـل نمونـۀ کییـزک و شا  داستان شرو  تا اوّ  بیت از مثیوی مقدّمۀ دارد. جای مثیوی تمام

 .نمادهاست گونه ازاین سرشار شمس غزلیّات همچُیین است  فارسی شعر سمبولیسم
 مراحل از درآن که رسدمی حالی و وجد به گاهی خودش صعودی سیر در انسان عرفا، دید از
 کـه شـودمـی نایـل خـا  شیاختی به و نهدمی پا شهود و کش  عالم به و گبردمی عقل و حس
 کـه اسـت ایـن هـاآن سـعی تمـام بیـابراین نیسـت. پـبیر امکـان زمییـی محـدود زبان به آن بیان

 و درک کـه هسـتید ناآشـیایانی ایشان، مخاطبان طرفی از کیید  آشیا عالم آن با را خود مخاطبان
 سـبببـه القضـات عـین و حلّاج چون که کسانی بسیار چه و ندارند را مسایل این پبیرش ظرفیت

 ایچـار  عارفـان دلیـل، بـدین شدند. دچار سخت هایمجازات به تکفیر از بعد مسایل، این طرح
 و مـدعیان هـم و باشـید زد  را خـود حـر  هم که کیید بیان ایگونه به را سخن کهاین جز ندارند

 :گویدمی حافظ رو این از و بگیرند خرد  آن بر نتوانید خبر، بی اغیار و دشمیان

   ندانست غیر کهچیان نوشتم حرو  این من
 دانی تو کهبخوآن چیان کرامت زروی هم تو

 (129:5611)حافظ،

 و معـانی تجلّـی امکـان عـدم همـین رمـز، زبـان از اسـتفاد  دلیـل کـه گفت توانمی، بیابراین
 تجارب و معانی تمثیلی، و رمزی زبان از استفاد  دلیل خوا  عادی  زبان به است مختل  مضامین

 .وعیدها و وعد  و هااندیشه طرح برای میاسب زمییۀ نبودن خوا  باشد عرفا نیامدنی در عبارت به

 مولانا غزل از بیت دو در نمادها بررسی

 مولانا غز 
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ـــاروبی داد ـــه ج ــــم ب ـــار آن دست  نگ
ـــاز ـــش را جـــاروبآن ب  بســـوخت زآت

ــردم ــرت از ک ــجودی حی ــیش س  او پ
ـــود چـــون ســـجودی ســـاجدبی آ   ب

 گفــتمش: کــردم پــیش را گردنــک
ــغ ــا تی ــیش او ت ــر زد ب ــیش س ــد ب  ش
 فتیـل همچـون سـرم هر و چراغ من

 مــن ســرهای از ورشــدمی هاشــمع
 لامکـان انـدر چیسـت مغرب و شرق
 دلـــت تاســه کــو ســرد مزاجــت ای

ــــه از وبرشــــ  مــــرو گلخــــن و گرماب
ـــــا ـــــی ت ـــــاینقش ببیی ـــــا ه  دلرب

 درنگـــر روزن ســـوی بدیـــدی چـــون
 لامکــان روزن و حمــام جهــت شــش
 شـد  رنگـین او عکس از آب و خاک

 نشــــد کوتــــه امقصّــــه و رفــــت روز
 مـــرا تبریـــزی الـــدین شـــمس شـــا 

 

 غبـــار برانگیـــزان دریـــا کـــز گفـــت: 
ــت: ــز گف ــش ک ــو آت ــاروبی ت  بــرآر ج
 بیـار شخـو سجودی ساجدبی گفت:

ــت: ــونبی گف ــد چ  خارخــاربی و باش
 ذوالفقــــار از ببــــر ســــر را ســــاجدی

ــا ــردنم از برســت ت ــر گ ــزار صــد س  ه
ـــر ـــر  ه ـــدر ط ـــه ان ـــرار از گرفت  ش

ـــرق ـــا ش ـــرب ت ـــه مغ ـــار از گرفت  قط
ــی ــامی و تاریــک گلخی  کــار بــه حم

ــدر ــن ان ــه ای ــا گرماب ــی ت ــن ک ــرار ای  ق
 نگــار و نقــش آن دربیگــر کــن جامــه
 زار لالــــه هــــایرنگ ببییــــی تــــا
 نگــار شــد روزن عکــس از نگــار کــان
 شــــهریار جمــــا  روزن ســــر بــــر

 زنگبـــــار و تـــــرک بـــــه بباریـــــد 
ــب ای ــدیثش از روز و ش ــار ح  شرمس

 خمـــار انـــدر خمـــار داردمـــی مســـت
 

 (206، 5ج: 5611 کدکیی،)شفیعی

 نگار جاروب

 غبار برانگیزان دریا کز گفت:  نگار آن دستــم به جاروبی داد
 هـاآن در کـه دارد وجـود سـیائی و عطّـار آیـار در هم و شمس اتغزلیّ  در هم بسیار شواهد

 اسـت  شـد  تشـبیه و مقایسـه «لا»بـا «جاروب»یا آمد  تشبیهی ترکیبی صورتبه «لا جاروب»
 اکثـر و باشـد آن اوّ  بیـت دو به مربو  شعر این قسمت برانگیزترینبحث که گفت بتوان شاید

 جـاروب بـه را «لا»سـیایی بـار اوّلـین گویـا .انـدختهپردا بیت دو همین به نیز غز  این شارحین
  :اندرفته را  همین بر او از پس دیگران و است کرد  تشبیه
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 بیشـــــانیم روی آب ز تـــــا خیـــــز
 روبــیم فــرو »لا « جــاروب بــه پــس

 

ـــن گـــرد  ـــود  خـــاک ای  غـــدار ت
 دوار گیبــــد صــــحن از کوکــــب

 

 (569:5616)سیایی،
 :فرماید می حدیقه در و

 الله الّا  سرای در نرسی  را  نروبی لا جاروب به تا
 (971:9717)سیایی،

  است: آمد  «تهلیل» واژۀ ذیل اسلامی المعار  ةدایر در

 یکـی در او . است برد  کاربه اللّه الاّ  لااله تفسیر در ایشاعرانه مضامین نیز غزنوی سیایی
 کـه خوانـدمـی نآ را حقیقـی گفـتن شـهادت سـرود ، توحیـد اهـل درمقـام کـه خـود، اشعار از

 «الله» به را او الوهیت نور «الاّ » اظهار با آنگا  و کید فارغ خود هستی از را شخ  «لا»اظهار
 و خـار کـه جـارویی بـه ونیـز آشـامدمـی را هسـتی دریـای کـه نهیگی به را «لا» گرداند. واصل

 .کیدمی تشبیه کید،می محو و روبدمی را توحید را  خاشاک

 «الله الا اله لا» کلمه جاروب از مراد نویسد:می بیت این شرح در یلیاردب الدینصفی شیخ
س   «الله الا اله لا «است  ی  ک   در نیز مولانا خود (133:5613 مجد، )طباطبایی الکفر. و الزیغ ةم 
 :فرمایدمی دیگر غزلی

 شو لالا بر خواهی الا سلطیت چون
 کن اشیاء فراشی بستان لا ز جاروب

 رو معیی مرکب بر داری سفر عزم گر
  کن خضرا طارم بر مسکن کیی زانک ور

 شاهانه حسن این ببین، خانه این خویش از
 آمد روب خانه بس لا کهبستآن لا جاروب برو

 (316:5610)مولانا،
 د  خانـه آن با باید که داندمی نفی لای را جاروب نیز راز گلشن در شبستری محمود شیخ

 :ساخت حق حضور آمادۀ و کرد جاروب را

 جاروب خانه او کرد نفی لای به  محبوب گشت نوافل از کو کس
 (500:5690)شبستری، 
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 از یکـی کـه رسوائل در یکـی پـردازدمـی موضـو  ایـن بـه خود ایر دو در ولی اللهنعمت شا 
 :گزییـدبرمـی آن بـرای را جاروباوه رسواشۀ عیـوان و دهدمی اختصا  نام همین به را هارساله

 سـراپردۀ مجـاور و یقـین گوشـۀ ساکن انبیا، وارث و خدا ولی و مکمّل مرشد و لکام پیر یعیی»
 ارادت مریـد دسـت به نافیه لاء جاروب هدایت، وجه به عیایت روی از تلقین، لسان به تمکین،

 (13:5626ولی، الله نعمت )شا  «داد.
 دهـدمـی شـرح را غـز  ایـن کامـل طوربه خود دیوان در ایقصید  در ولی الله نعمت شا 
 :گویدمی جاروب دربارۀ

 غبار چون هستی و دریا باطیت  کار مرد آن نگار و عقل، جاروب
  (325:5616الله، نعمت )شا 

 داندمی عقل رمز را جاروب ولی الله نعمت شا  شودمی برداشت بالا بیت و متن از کهچیان
  است. کرد  تاویل نافیه« لای» خود نوبۀ به نیز را عقل «الله الا اله لا» کلمۀ گرفتن نظر در با و

 کامل پیر توسط که داندمی «الله الا اله لا» را جاروب نیز الاسرار جواهر در اسفراییی آذری
 (303:5611)شفیعی، بروبد. درون از است غیر هرچه آن وسیلۀ به تا شودمی داد  مرید به

 نگـار» گویـد:مـی بـار  ایـن در وی دارد واژ  این به راجع متفاوت کاملاا  نظری براهیی دکتر
 تعبیـر و فروید روانکاوی در جارو گویا ولی جارو، یک گبارد می او اختیار در ناچیزی چیز مولوی
 عقایـد طبـق دلیـل همـین به است. تیاسلی آلت سمبل گویا .است دیگری چیز سمبل خوابها،
 معمّـا حـل کلیـد راآن دبایـ کیـیم. قبـو  نبایـد اشسـاد  شکل همان به را جارو فقط ما فروید،

 نماییدگی و دارد وجود چیزی چه سمبل سر پشت فهمید تا شکافت را سمبل یک باید دانست.
 «زدود. دریـا چهـرۀ از غبـار آن با شدنمی بود، جارو یک تیها جارو اگر دارد. عهد  به را چیز چه

 (520:5611 )براهیی،

 ظـاهری شباهت آن خاطر به را جاروب از مراد آیدمی نظر به مطالب این در که گونههمان
 کلیـد زیـرا دانستید  «الله الا اله لا»در نفی لای ما عار  شعرای و عرفا اکثر دارد، «لا» به که

 بود قبل از چهآن هر «لا» گفتن با است همین نیز محمّدی شریعت و طریقت و اسلام به ورود
 ایـن به باتوجّه داند می عقل راآن الله نعمت  شا برسد. الله الا مرتبۀ به تا و گیرد قرار نفی مورد

 هـاآن برای استعار  مانید تواننمی که است مطلب همین در نمادها تفسیر دشواری که مطلب
 ایـن بـه دوبار  نگاهی با است صادق نیز مورد این در کرد تعیین را خا  به مشبه و تفسیر یک
 گـباردمـی سالک اختیار در پیر و مرشد هک دانست مختصری امکان هر را جاروبتوانمی شعر
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 بـه ورود بـرای شایسـتگی تـا سـازدپـاک خداسـت جـزبه هرچه از را خود درون بتواند ابتدا در تا
 اعمـالی و کارهـا و ویـژ  ذکرهـای تواندمی مختصر امکانات این کید، پیدا را بالاتر هایمرحله
 مرشـد بیفزایـد. اسـت داد مـی انجام این از قبل چهآن بر باید که... و تهجّد و نوافل چون باشد
 خـود بـه را او چـهآن از او رهـایی بـرای آمدمی او نزد به عرفان وادی در ورود برای کسی وقتی

 و غـرور تـا نبـود شـخ  آن مقـام و شـأن در که داشتمی وا کارهایی به را او بود کرد  وابسته
 .کردمی سفارش دریوزگی به را تمیدیقدر  یا و یروتمید کهچیان شود  در به او از انانیت

 نگار

 ولـی اللـه نعمت شا  است  حق جانشین نگار نیست  میاقشه مورد چیدان بیت این در نگار
 :فرماید می دریا و واژ  این تفسیر در

 کــار پیــر   آن نگــار جاروبــت، عقــل
 
 

 غبار چون هستی و دریا باطیت 
 

 (325:5616 ولی، الله نعمت شا (

 را  مرشد و طریقت پیر نگار از میظور دیوان و مثیوی در دیگر مختل  هایاشار  به توجّه با
 آییـه را را او و اسـت قائـل مـادی جهـان مراتـب ورای مرتبـه او بـرای مولانـا کـه کسی و است

 تبریـزی،شـمس جز نیست کسی این نهد.نمی فرق چیدان را هردو گا  و داندمی ازلی معشوق
 یافـت. نـو تولّـدی و آمد بیرون آتش از تاز  ققیوسی چون او واسطۀ به مولانا که شخصی همان

 همـو اسـت، شـد  سرود  او فراق و عشق در شمس غزلیّات که است کسی مولانا طریقت پیر
 :سراید می دمشق از بازگشتش شوق در که

 رسدمی نگار که هین را را  زنید آب
 

 رسدمی بهار بوی را باغ دهید مژد  
 

 (101:5610)مولانا، 

 :دیگر غزلی در و

 را خدا عجایب تو کن می نظار  بیشین  درآید من نگار چو شادی و مبارکی به
  (12:5610)مولانا،

 انجـام دشوار کاری که خواهدمی) مولانا(سالک از مختصر امکاناتی دادن با جااین در نگار
 بایـد و اسـت نهـاد  قدم یواد این به تاز  که است سالکی دیدگا  از بودن دشوار این البته دهد

 .گبارد سر پشت را سلوک مراحل
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 گوید مغان پیر گرت کن رنگین سجاد  می به
 ها میز  رسم و را  ز نبود خبر بی سالک که

 (15:5611)حافظ،
 ریاد

 اســتعداد ایـن» رسـد:مــی نظـر بـه نــاممکن و مشـکل« دریـا» رمــز دقیـق معیـی تعیـین
 کـاربرد شـیوۀ و رمزی نقش از ناشی شمس زلیّاتازغ بعضی در دریا متیو  هایتعبیرپبیری

 پیـدا رمـزی نقـش شـیء یـک وقتـی است. کلام زمییه در قرییه بدون استعارۀ صورتبه آن
 آن رمـز ویژگـی زیـرا نیسـت  ممکن آن برای قطعی و حتمی مفهومی و معیی تعیین کیدمی

 درخـود دارند بستگی و پیوند یکدیگر با نحویبه که را ملایم و میاسب مفاهیم کلیه که است
 ایـن کهآنبی بخشد،می وحدت کل، یک در را پراکید  اجزای دیگر عبارت به کید،می جمع

 «باشــد. هــاآن بــردن میــان از و اجــزا آن آمیخــتن و کــردن درهــم میزلــۀبــه بخشــیوحــدت
 ودارنم دریا» دارد. دلالت بسیاری هایارزش بر مولانا آیار در دریا (11:5631)پورنامداریان،

 صـفات و ذات مقـام دریـا معیاسـت. عـالم و درون و بـاطن از کیایـه دریـا اسـت. غیب عالم
 سـخن و اندیشـه .هسـتید او نامتیـاهی بحـر امـواج کاییـات، تمـام کـه اسـت حـق نهایتبی

 اقیـانوس بـه کـه هسـتید دریاهـایی اولیـاء دریاست. کامل انسان است. وموج دریا همچون
 اسـت. کـرد  تشـبیه بحـر به را  ((اکرم رسو  حضرت متعددی اشعار در مولانا اند.متصل

 را خیـا  مرتبـۀ مولانـا اسـت. بـرد  کاربه را بحر وجان   جان بحر   اضافۀ مولانا، دریاست. پیر
 نـه کـه است علمی مظهر دریا است. شبیه دریا به گوناگون جهات از دنیا است. خواند  دریا

 مولانا نزد است. فرمود  دریا به تعبیر عشق از تعددیم ابیات در مولانا حد. نه و دارد نهایت
 است. شد  مانید دریا به مولانا درآیار روح مرتبۀ همچُیین است. شد  تشبیه دریا به خاموشی

 (2051:5616)تاجدییی،

 بگیدد بیارامد دریا گر که  دریا موج همچون جوش می دلا
  (121:5610)مولانا،

 د  دریای این در غرقه ما همچو هزاران صد
 د  وای ای د  وای عاقبتشان باشد چه تا 

 (213:5610)مولانا،
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 جان دریای ز زاد  مرغابیان چو خلق
 خاست بحر آن کز مرغ مقام جااین کید کی

 (513:5610)مولانا،

 توضـی  اییگونـه جاروباوه رسواشه در و دانـدمـی سالک باطن ولی اللهنعمت شا  را دریا واژۀ
 و حیوانیّه ظلمات تعلقات از را باطن خلوتسرای مطلق، ناطق و حق به ذاکر چون که: دهدمی
 و گـردد شـارق صـمدیت مشـرق از احـدیّت محبّـت مهـر تا گرداند طاهر نفسانیّه، کدورت غبار
 )شـا  پیداگردانـد. جیـان اهـل خبـان در رحمـان لطیفـۀ بـه میـور ایمـان صـفاء بـا ضیاء نوری
 :که فرماید می شعر دیوان در بیتی در همچُیین ) 13:5626 ولی، اللهنعمت

 غبار چون هستی و دریا باطیت  کار پیر آن نگار جاروبت عقل
 (325:5616الله، نعمت شا (

 مریـد دسـت بـه را لا جاروب تلقین زبان به پیر که است گفته واژ  این شرح در اسفراییی آذری
 و حیـوانی تعلقـات ظلمـت از را بـاطن و روبـد وجـود بیـرون و درون از اسـت غیـر هرچـه تا دهدمی

 (303:5611 )شفیعی، کید. طلو  آن در مهرخداوندی تا کید پاکیز  نفسانی کدورات

 یعیـی اسـت، طریقـت دریـا بـه مراد و» فرماید:می واژ  این شرح در اردبیلی الدینصفی شیخ
 (113:5613 مجد، طباطبایی( «گردان. صافی غباری هر از را طریقت و کن دور طریقت از غبار

 بـاطن رمـز را دریـا اسـفراییی آذری و ولـی اللـهنعمـت شـا  شـودمی مشاهد  که همانگونه
 کـاربه غبار واژ  کیار در دریا وقت هر و طریقت. رمز اردبیلی الدینصفی شیخ و داندمی سالک

 ...العاد  خارق و شگفت کار انجام از است ایکیایه است رفته
 یاری ر  در مییگیز گرد و غبار

 

 غبار برآورید دریا ز حسن به او که 
 

  (253:5610)مولانا، 

 برجه که دریا سر بر زد عصا 
 

 او غبار دریا د  از برآورد 
 (113:5610)مولانا،

 فلک نه از دود و برآوردیم دریا از گرد
 برخاستیم آسمان و زمین از و زمان از 

 (111:5610)مولانا،

 کـهچیـان دریـا از یـارانش و موسـی عبـور بـه دارد یتلمیحـ همچُیین «آورد بر دریا از گرد»
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 تا دهدمی قرار موسی اختیار در عصایی خداوند خاستبرمی مسیر آن از گرد اندنوشته مفسران
 بگبرنـد دریا از قومش و موسی و گردد پدیدار خشک زمین و بشکافد را دری دریا، به آن بازدن

 جـاروب جـا،ایـن در و برسـید موعـود سـرزمین بـه و یابیـد نجات فرعونیان و فرعون دست از و
 اختیـار در اسـت حـق جانشـین کـه شمس یا کامل انسان یا پیر که است موسی عصای همان
 و اسـت توانستهنمی تاکیون که دهد انجام کارهایی آن با سالک تا دهدمی قرار طریقت سالک

 .دبروب و برانگیزد است، مانع سلوک را  در را چهآن و هستی غبار آن

ــر  غبــار بحــر د  ز بــرآری گ
 

 شود چهعمرآن موسی ک  چون 
 (601:5610)مولانا،

 قالب و ساخت از جزئی هم را غبار واژۀ توانمی «غبار برانگیزان دریا از» عبارت به توجّه با
 بـا مقایسـه در تـوانمی وهم «برانگیختن چیزی از گرد» کیایی عبارت معاد  و بگیریم عبارت
 معـانی شـد بیـان کـه همانگونـه آن بـرای و شـمرد رمـزی راآن موسی، انداست ماجرای اصل

 بایـد کـه شودمی محسوب پسیدید  مفاهیم رمز دریا اوّ  صورت در .شد قائل متعددّی مجازی
 بایـد کـه است نامطلوب و ناپسید مفاهیم رمز دریا دوّم صورت در و شود پاک هاآلودگی غبار از
 .کرد نابود و برد بین از را آن یعیی برآورد گرد آن از

 احـوا  در کـه دانـدمـی دریا از موسی عبور همان را تصویر این اصلی مایۀ نامداریان پور دکتر
 هـر در شعر این شد یادآور باید جااین در (10:5611)پورنامداریان، است. شد  بیان خاصی روحی
 هـوا و حـا  همان با باید و ستنی خارج خود گوییدۀ احوا  و روحیات از باز باشد شد  بیان حالتی

 را دریـا تواننمی جااین در .گیرد قرار بررسی مورد الامکانحتی مولانا عرفانی خا  هایتجربه و
 ایاسـتعار  و نیسـت سـمبو  دیگـر باشـد گونـهایـن اگـر زیرا کرد  محدود خا  سمبو  یک به

 نفس، ذمیمه، صفات دنیوی، علایق مادی، دنیای تواندمی دریا خا . میظور یک با بود خواهد
 .نمود برداشت آن از هد  چیدین توانمی که است نماد زیبایی این و باشد ... و جسم وهم،

 خودخـواهی غبـار ستردن همان خواهدمی مولانا(( مرید از )شمس(پیر که شگفت کار این
 قـدم رینتـمهـم بتوان شاید است. فراگرفته را روح و باطن دریای سط  که است دنیاخواهی و

 سـاد  الفاظ در عمل این و کید خالی است بود  هرچه از را خود که دانست همین نیز را سالک
 شـدن ورغوطـه و رسیدن یا و مادی دنیای در ماندن بین جانانه است ایمبارز  بلکه نماید  می
 .خود خاکستر از برآورد  سر ققیوسی چون است دیگر تولّدی این و الهی کرانۀبی دریای در
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 جان دریای ز زاد  مرغابیان چو خلق
 خاست بحر کزان مرغ مقام جااین کید کی

 (513:5610)مولانا،

 غبار

 در و کیدمی طریقت را  های غبار به تعبیر راآن صفی شیخ است. نماد بیت این در نیز غبار
 ایـن در اسـفراییی آذری و (133:5613 مجـد، طباطبـایی( دهدنمی بیشتری توضی  مورد این

 نفسـانی کدورات و حیوانی تعلقات ظلمت از را باطن لا، جاروب با باید سالک که گویدمی مورد
 در ولـی اللـهنعمـت شـا  (303،5611)شـفیعی، کید. طلو  آن در خداوندی مهر تا کید پاکیز 
 ظلمـات تعلقات از را باطن خلوتسرای مطلق ناطق و حق به ذاکر چون» نویسد: می غبار مورد

 شـارق صـمدیت مشـرق از احـدیّت محبّـت مهر تا گرداند طاهر نفسانیّه کدورت غبار و حیوانیّه
 (13:5626 ولی، اللهنعمت شا ) «گردد.

 غبار چون هستی و دریا باطیت  کار پیر آن نگار جاروبت عقل
 (13،5626 الله، نعمت شا (

 جـایی در اسـت د بر  کار به مختل  مفاهیم در را غبار ۀواژ مثیوی و شمس دیوان در مولانا
 :داندمی غبار رانزبا و گفتن سخن

 ها زبان غبارست که ها جان بلبل ای خمش
 دارد تو یار نظر ها سخن جان و د  که 

 (111:5610مولانا،)
 دار هوش کن خو خاموش مدّتی  غبار چون آمد ظاهر گوی و گفت

 (510:5619 ،5)مولانا،ج 
 ما خوی است خاموشی ما کوی به برسی چون

 رسدمی غبار گرد ما گوی و زگفت کهناز  
 (163:9716)مولانا، 

 :کیدمی تعبیر میی غبار به غرور خودخواهی از جایی در همچُیین

 بار یک از غبار آن نشود برون همی  میی حجاب از تو درون غبارهاست
 (251:5610)مولانا،
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 :داندمی غبار را وجود همه دیگر غزلی در

 ماست مه از تابش غبارست جمله وجود
 

 مگیـر غبـار ر  و میـار پشـت مـا  به 
 

 

 (210:5610)مولانا، 

 ...هستید عقل غبار نیز وسوسه و افکار و ها خیا  همچُیین

 مـــار زخـــم از را پـــاش رهانـــد تـــا
 

 غبـار بـی باشـد که عقلی خیک ای 
 

 (511:5619 ،6 ج :مولانا(

 بـه اشـار  با قصید  در عرفانی هایغز  و قصاید و هامثیوی در بزرگ عارفان معلم سیایی
  د:فرمایمی آن زخار  به نبستن د  و دنیا از بریدن برای سالکان به نصیحت در و لا جاروی

 بیشـــــانیم روی آب ز تـــــا خیـــــز
 روبــیم فــرو «لا» جــاروب بــه پــس

 

ـــن گـــرد  ـــود  خـــاک ای  غـــدار ت
 دوار گیبــــد صــــحن از کوکــــب

 

 (563:5615)سیایی،

 همـه تـا مـادی دنیـای و جزوی عقل از باشد مختلفی یزهایچ نماد تواندمی نیز غبار پس
 دریـای شـودمـی باعـث و سازدمی دور ازلی معشوق از را انسان که هاییکدورت و هادلبستگی

 را زنگارهـا همـۀ دهـدمی دست به معشوق که جارویی با باید بگیرد زنگار د  آیییه و غبار وجود
 .گردد حق واران گا تجلّی تا روبید را غبارها و سترد

 هله بشویید غبارها ز حکمت آب به جان و د 
 نماند خاکدان سوی حسرت چشم دو تا 

 (115:5615مولانا،) 

 و نمـادین نگرشـی بـا را هـاآن بایـد کـه شـویممی رو روبه هاییواژ  با باز شعر، دوّم بیت در
 .داد قرار بررسی مورد سمبولیستی

  «برآر جاروبی تو آتش کز» گفت:  بسوخت آتش ز را جاروبآن باز
 

 آتش

 کـو  جانـب بـه را موسـی طـور، کـو  آتش عشق. برای است نمادی بیت این در «آتش» واژۀ
 یـا «مهـر» بـا ارتبـا  در هـاآریـایی دییـی باورهـای در آتـش بگویـد. سـخن خداوند با تا کشاندمی
 است. شد می یستهنگر  گیاهان از انسان پالایش برای ایوسیله همچو آتش به و است «آفتاب»
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 بارهـا آتـش و عشـق تعبیر گبرد.می آتش انبو  میان از گیاهیشبی ایبات برای سیاووش کهچیان
 مولانـا نامـه،نـی هـایبیـت اوّلـین در . اسـت گرفتـه قرار استفاد  مورد شمس دیوان و مثیوی در

 .شودمی می، جوشش و نی صدای سوزندگی باعث که داندمی آتشی چون را عشق

 فتاد می کاندر است عشق جوشش  فتاد نی کاندر است عشق شآت
 (5،91:5619)مولانا،ج

 صفا اهل همچو و حلاج همچو  پیبه این در زن عشق آتش
 (502:5615)مولانا،

 کـه گـردد میتهـی ذکـر ایـن وچـون» که: است قدتمع بار  این در اردبیلی الدینصفی شیخ
 ایبـات آتش،کـردد مسـتولی نفـی بـر ایبـات سـلطان ذکر این دوام از و است ایبات و نفی ۀکلم

 (133:5613مجد، )طباطبایی «گرداند. سوخته تمام نفی شوایب محض

 از آتشـی» نویسـد: مـی کهچیان داندمی عشق آتش بیت این در را آتش ولی اللهنعمت شا 
 )شـا  «بسـوزد. مقصـود سـییۀ مجمـر در عـود چـون را عقل نافیه لاء جاروب و برافروزد عشق
 را موضو  همین است نوشته غز  این شرح در که ایقصید  در و (13:5626ولی، اللهنعمت
 .کیدمی تاکید

 را عقل سوزد چو عشقش آتش
 

 کار به آید عشق ز جاروبی باز 

 (325:5615 الله،نعمت شا (

 اختیـار در پیـر کـه را مختصـری امکانـات هـر یا عقل الهی، عشق آتش در مرید، باید پس
 مرحلـه همـین تـا امکانـات ایـن زیرا بسوزاند  شود، وادی این وارد آن با تا است داد  رارق مرید

 را را  بقیۀ تا آورد دستبه جدیدی امکانات باید ندارد  کاربرد این از بیشتر و است آمد می کاربه
 .بود نخواهد عشق جز جدید، امکانات این و کیدطی سلامت به

 خارهـای و گردانـد روشـن را را  کیـد در بـه تـن از غـرور و هکییـ و کبر آتش تواندمی عشق
 .سازد پرنیان را نمغیلا

 شد آوار  آن از عقل آمد، عشق
 

 شد بیچار  او از شمع آمد، صب  
 

 (501:5619، 3: ج5619 مولانا،(

 را کین و کبر بکید بیخ وز  بید  هست به درزد آتش
 (13:5610 مولانا،(
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 گبردمی آن از آسانی به و دهدمی انجام راحتیبه عشق است اردشو  عقل نزد در چهآن هر
 :اصفهانی هات  قو  به

 دشوار بس عقل نزد بود که  چید کاری عشق ز آسان شود
 :مولانا و

 بزد حلقه و آمد دوش شد ، آوار  عقل
 اندرآ در، کن باز در؟ بر کیست بگفتم من 

 آتشست سر تا خانه درآید چون آخر :گفت
 لا های آتش ز را عالم دو هر دبسوز  می 

 مردوار نه اندرون پا مخور غم تو گفتمش
 اجتبا ز گردی هست هستی ز پاکت کید تا 

 (15:5610مولانا،(

 رسد نی اندر آتش کان میتظر  آتشیست عشقش و نیستانیم ما
 (601:5610 مولانا،(

 قابـل خود عشق ینا مولانا خود قو  به و است کرانهبی دریایی عشق است این حقیقت اما
 :نیست بیان و شرح

 بیان و شرح را عشق گویم چه هر
 

 آن از باشم خجل آیم، عشق به چون 
 

 (500، 5: ج5619 مولانا،(

 جـاروبی .آور دستبه جاروبی آتش از دوبار  سوزاندی عشق آتش در را جاروب کهاین از بعد
 ایـن و آمـد نمـی بـر قبلـی عهـد  از هکـ باشد داشته کارهایی توانایی و باشد متفاوت قبلی با که

ــاتی همــان ــار در عشــق کــه اســت امکان ــرد اختی ــا گــباردمــی ف ــه ت  و مشــکلات آن ۀوســیل ب
 پلـه پلـه و گـرددمـی اختیـار فقـر، باشـد عشـق وقتـی ،گـردد آسـان سـلوک، را  هـایگرفتاری
 .تاس الهی لقای همان که است شخ  انتظار در برتر هدفی زیرا هموار  سفر هایدشواری

 برفروز خود در عشق از آتشی
 

 بسوز را عبارت و فکر سر سربه 
 

 (11، 5: ج5619 مولانا،) 
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 گیرینتیجه

 زبـان ایـن اسـت عرفـانی هایسرود  مهم هایویژگی از یکی رمزی و سمبلیک زبان اساساا 
 و مهـم عیاصـر و اجـزا و هـاپـار  بـر یـا و باشـد حـاکم ادبـی و عرفانی ایر یک کل بر است ممکن

 دیوان دوّم مورد برای والاترین و عطّار اشطّار منطق نخست مورد برای نمونه بهترین آن. محوری
 و اســت شـد  بیـان او خــود خـا  قالـب و چــارچوب در مولانـا هـایغــز  .مولاناسـت غزلیّـات

 و قیـد از اسـت رهـایی نـوعی گرفـت. نظر در دیگری قالب و چارچوب هاغز  این برای تواننمی
 کـرد  بـاز خـود بـرای فارسی ادبیّات و زبان در ایویژ  جایگا  مولانا هایغز  رو همین از. بیدها
 و آن بـه ورود بـرای نظـران صـاحب طـر  از چیـدانی رغبـت دلیشییی، و زیبایی همۀ با که است

 هـایتجربـه از سـط  آن بـه بایـد کـه اسـت دلیـل این به این و ندارد وجود هاآن تفسیر و بررسی
 و هیـری اسـتعداد از اسـتفاد  بـا مولانا .دریافت را هاغز  آن نمادین ژرفای بتوان تا رسید عرفانی
 اسـت شد  استفاد  قبلاا  که را هاییسمبو  یا و آفرییدمی زیبایی عرفانی هایسمبل خود عرفانی

 در نـه مولانـا غـز  ایـن کـه بـرآنیم مـا و بخشـدمـی آنـان بـه تاز  بویی و رنگ و کیدمی بازآفرییی
گاهینا گاهی در که خودآ  اسـت شد  ارائه غز  قالب در و سرود  معیوی و عرفانی علوم از کامل آ
 .داد قرار بررسی و نقد مورد عرفا دیگر آیار یا و مولانا خود آیار به توجّه با توانمی را آن نمادهای و

 منابع

 .روزگار .عباسی اللهحبیب ترجمه .سوررئاشاس  و تصو  .( 9716) .سعید( احمد )علی ادونیس

 .افشـار ایـرج کوشش به .الآداب فصوص و اورادالاحباب .(9717 ) یحیی ابوالمفاخر باخرزی،
 .تهران دانشگا  .تهران .دوّم چاپ

  .مرکز تهران .اوّ  چاپ .دقیقیان دخت شیرین ترجمۀ .حقاقت و نقد (9713) رولان .بارت

 .زمان کتاب .تهران .سوّم چاپ .م  در طلا . (9791) رضا، براهیی

 .تهـران .سـوّم چـاپ .کربن نریاه تصحی  .شطحاات شر  .(9731) روزبهان ،شیرازی بقلی
  .طهوری کتابخانه

 امیـر علـی محمّد از مقدّمه ۀترجم .کربن هانری تصحی  .شطحاات شر  .(9719) .-----
 .طهوری .تهران .پیجم چاپ .معزی

 .مهر سور  .هرانت .شم  دیوان از غز  یکصد شر  .(9716) فائز  .زنجانی پایریز

 . فرهیگی و علمی .تهران .فارسی ادب در رمز  ها رمز و داستان .(9711تقی ) پورنامداریان،
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 مطالعـات و انسـانیعلـوم پژوهشـگا  .تهـران .اوّ  چـاپ .سوامر  با دیدار .(9731) .-----
 .فرهیگی

 .سخن .تهران ،آفتاب سایۀ در .(9716) .-----
 . فرهیگی و علمی انتشارات .تهران .شم  کلاات در پاامبران داستان .(9711) .-----
  .سروش .تهران .مولانا اندیشۀ در هانشانه و نمادها فرهن  (9717) علی .تاجدییی

 .مرکز .تهران. سحابی مهدی ۀترجم . سمبوشاس  .( 9711 )چارلز چدویک

 قاسـم دکتـر و قزوییـی هعلامـ تصـحی  .دیووان (9731) محمّـد الدین شمس .شیرازی حافظ
 .سخن .تهران .غیی

 .شوم  غزشاّوات در مولانوا شخصوی سوبک تحلال و بررسی .(9711) یعل، پورچافی حسین
 .سمت .تهران .دوّم چاپ

 .توس .تهران .ستاری جلا  ۀترجم .هاافسانه رمز  زبان .(9711) لوفر .دلاشوم

 .تهران .مدوازده چاپ. ریاحی دامینمحمّ  اهتمام به .اشعباد مرصاد. (9711) الدیننجم .رازی
 .فرهیگی و علمی

 .مرکز .تهران. پیجم چاپ .عرفانی شناسی رمز بر مدخلی .(9711 ) لا ج .ستاری

 .آزادمهر .تهران .بابایی پرویز کوشش به .سنایی حکا  دیوان .(9719) آدممجدودبن سیایی،

 مـدرس محمـدّتقی :تحشـیه و تصـحی  .ةاشطریقوةشریع و اشحقاقة حدیقة .(9717) .-----
 .دانشگاهی نشر مرکز. تهران .رضوی

 .سـوّم چـاپ موحّـد، صـمد توضیحات و تصحی  .راز گلش  . (9716) محمود شیخ .شبستری
 .طهوری .تهران

 .معرفوت درخوت .«عرفـانی شـعر هـایتجربـه نخستین» .(9731 ) محمّدرضا .کدکییشفیعی
 .سخن .تهران .خانی محمّد غراص علی کوششبه ،کوبزرّی  استاد ۀنام جش 

 .فردوس .تهران .ادبی نقد .(9713) سیروس شمیسا

 .قطر  .تهران .سوّم چاپ .ادبی ها مکتب .(9719) .-----

 .بییاد  .تهران .عرفان زبان .( 9711 ) ابراهیم محمّد .هاضرابی
  .تبریز .اشصتا ةصتو .(9737) .غلامرضا .مجد طباطبایی

 .سخن .تهران .تصویر بلاغت .(9711) .محمود .فتوحی

 .سخن .تهران. اوّ  چاپ.غزنه در ییشورید  .( 9719 ) اصغر علی .یخان محمّد
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 .روز فکر .تهران .اوّ  چاپ .ادبی نقد اصطلاحات فرهن  .(9731) بهرام .مقدادی

 .سخن .تهران .ششم چاپ. استعلامی محمّد تصحی  .مثنو  .(9731) الدّینجلا  .مولوی

 .سخن .تهران . دوّم چاپ. کدکییشفیعی محمّدرضا کوشش به ،شم  غزشاّات (9713). -----
 .پیمان .تهران. سوّم چاپ .فروزانفر تصحی  .شم  کلاات .(9716). -----
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 مولانا فرامن ترینعالی شمس

  فتاحی محمّد
 فارسی ادبیّات و زبان ارشدکارشیاس

 چکیده
 ملکـوتی مـن   همـان یـا فـرامن مصداق ترینعالی عیوانبه شمس معیوی جلوۀ

 بلیـد معـانی آفـرییش به و گردید  ممکن معیا عالم به را او صا اتّ  که مولاناست
 عـالمی مقـا  و قا  و  بخشید امکان مثنو  و شم  غزشاّات قالب در عرفانی

 ایـن .اسـت کشـید  جـان دوش بـر بینحقیقـت مـرد آن یهاآموز  بر تکیه با را
 در فـرامن مصـادیق از مصداقی قالب در شمس از تصویری تا است آن بر مقاله

 .بیمایاند پژوهانادب دید معرض

 .غزلیّات مثیوی، مولانا، فرامن، شمس، :کلیدی واژگان

 فرامن اصطلاحی و لغوی معنای

 یـک براسـاس جدیـد زبانشیاسـان خـلّاق اذهـان در کـه اسـت جدیدی واژگان از فرامن واژۀ
 یافتـه را  جدیـد روانشیاسی به و شد  تولید «زبان زایایی» عیوان تحت زبان، نظام اشتقاقی ویژگی

 و اخـلاق و وعرفـان فلسـفه نظیـر اسـلامی علـوم دراصـطلاحات ولـی .اسـت کرد  پیدا ومعاد 
 اشـکا  بـا واژ  ایـن بـرای معـادلی هـر انتخـاب و ندارد وجود آن برای دقیقی معاد  ...و حکمت
 فـرامن مفهـوم برگیرنـدۀ در توانـدمـی حـدودی تـا آن بـر کامل انسان اطلاق و روبروست نارسایی

 لحـاظ از ولـی نـدارد کـاربرد لفظـی لحـاظ بـه اسلامی درعلوم فرامن واژۀ که است درست .باشد
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 عارفـان و شـاعران بیشـتر آیار و اقوا  اشعار، محتوای که است معیاهایی ترینبسامد پر از معیایی
 یـاد «انسـانی مـن  » از اسولامی عرفوان درکتـاب جعفری .است داد  اختصا  خود به را وبزرگان

 عرفـان» .نمایـد ئـهارا تحقیـق اهـل بـه را فـرامن تـرازروشن مفهومی تواندمی حدودی تا که کرد 
 گـرفتن   قـرار جهـت بـه اسـت هسـتی جهـان بر «انسانی من  » نورانی راقاش و گسترش اسلامی،

 (.15: 5611 جعفری،) «گرددمی میتهی لقاءالله به که مطلق کما  جاذبۀ در «من»

 و یافتـه غلبـه تجربـی و یمـادّ  جهـان بر او، انسانی من   که است کسی فرامن ،حقیقت در
 فـانی او در و گردید  حق حضرت مجبوب که طوری به  است گرفته قرار یمادّ  جهان از فراتر
 فرشـتگان و روحـانی درعـالم انسـانی هـر روحـانی   و ملکـوتی مـن  » فرامن بیابراین .است شد 
 .(976:9716پورنامداریان،) «است

 روانشناسی علم در فرامن

 .اسـت رفتـه کـار بـه Super ego واژۀ برای معادلی عیوان به جدید روانشیاسی   در فرامن»
 بخـش کـه دهـدمـی تشـکیل را مـن و نهـاد از بعـد فرویـد یشخصـیّت سـاختار ینمسوّ  فرامن،

 «اســت آرمــانی شخصــیّت دهیــدۀنشــان بیشــتر و شخصــیّت، قضــایی و اجتمــاعی اخلاقــی،
 .(1:9717ساعتچی،)

 از انجامسـر  و فـردی ناهشـیار سـنس و مـن از صـحبت نیـز یونـگ یشخصیّت ساختار در»
 بـه مربـو  حافظۀ نوعی که جمعی ناهشیار که است تهرف سخن فرامن همان یا ناهشیارجمعی

 یحتّــ و بشــر نــو  اتتجربیّــ نماییــدۀ کــه اســت دســترس غیرقابــل ناهشــیاری و انســان گونــۀ
 .(13:9731کریمی،) «است بشر از ترپایین موجودات

 مولوی دیدگاه از فرامن

 خـود   زا انسـان هـر کـه اسـت شـاملی و عام مفهوم یک فرامن شم  غزشاّات و مثنو  در
 بـه حـاملی از مولانـا خـود عبـارت بـه و گیـردبرمـی در را رسید  افلاکی خود   به و رهید  خاکی

 .است یافتن ر  مقبولی به قابلی از و محمولی

 اسـت  تعـالیباری حضرت خا  توجّه و رحمت مورد که است ربیییآخ   رد  م   ،مولانا فرامن  
 زلا  چشـمۀ در اشـک کـه است ازلی یار اردید فراق از بریان د  همایون و گریان چشم خیک
 مبـارک   شـیوۀ ربییـیآخ   بـا و رویـدمـی جـان درصحن معرفت لطی  وسبزییۀ شویدمی تمعیویّ 
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 اسـت تـیهمّ  صـاحب طالـب مولانا فرامن   .گویدمین هیچ خویش خویشتن   از و پویدمی بیدگی
 فکـرت هـایبـا  دآشـوببرمـی جهـانی ،هسـتی رنـج از و کوبـدمـی معرفت درهای انهمصرّ  که
 :رهایش پرواز از هم و یابدمی گشایش معرفت از هم .گشایدمی

 کییـد  بـازت زنـی معیی در چون
 
 

ر   
 کیید شهبازت که زن فکرت پ 

 (1117 :ب9711دفتراوّ ،مولوی،)
 تصـویر به غزلیّات و درمثیوی که است فرامیی جامع و کامل مصداق شمس مولانا، دید از

 آن از دامیـی رسـید ، گـل درخت به که است ایرهید  خود از کشیدۀ نهجرا او .ستا کشید 
 ینالـدّ شـمس» .اسـت داد  دسـت از دامـن و افتـاد  سرمسـت آن طربیـاکی از و چید  فراهم
 هفـتم و ششم قرن در قوم این وپیشروان صوفیّه بزرگان از تبریزی دادملک بن علی بن محمّد
 کـهآن تعلّ  به و داشت بلخی محمّد الدّینجلا  در که عظیمی تاییر سبب به که است هجری
 یافتـه بسـیار شـهرت فارسـی ادب در کـرد، او نـام بـه را خـود کبیر دیوان ارادت روی از مولوی
 .(163:1 ،ج9737، صفا) «است

 او فقهـی و علمـی هایاندوخته و هستی خرمن در آتش که بزرگ عار  این با مولانا دیدار
 یک هیچ دید از و است یافته ویژ  بازتاب قانمحقّ  آیار در سوخته حهلم دریک را همه و انداخته

 .است نماند  پیهان پژوهان مولوی از

 مولانــا از و نمــود رخ عظــیم ایحادیــه دار و گیــر ایــن بحــران در» :نویســدمــی گولنییــارلی
 تتوانسـ که شگفت انسان این .شد وارد قونیّه به تبریزیشمس ناگهان .ساخت دیگر مولانایی
ــوفی ــا ص ــین ب ــ و تمک ــون ریمتبحّ ــا چ ــرد او از را مولان ــه و بگی ــای ب ــت دری ــدازد محبّ  «ان

 .(961:9739گوپییارلی،)
 از صـراحت به شمس مقالات در شمس یحتّ  که است بود  ارزشمید قدری به ملاقات این

 جهـت نهید هم در روی که بود دوست دو ملاقات ،عالم وجود از مقصود» :گویدمی سخن آن
 خـدمت بـه ساعت، این کهچُیان .نی ابقصّ  و ابیقصّ  نی، نانبا نی، نان مقصود .هوا از ورد خدا

 .(911:9737،تبریزیشمس) «ایمآسود  مولانا

 فرامن ترین عالی عنوان به شمس خصوصیّات بازتاب

 خاموشی-3

 بشـری روح صا اتّ  مانع که را چیزی هر او .است خاموشی شمس، بارز هایویژگی از یکی
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 آخـر، .است بزرگ حجاب   نیز متعلّ  کهاندب   » .نامدمی حجاب گرددمی الهی ارواح سرچشمۀ به
 دیدار مانع که را صوت و حر  درنتیجه .(1:9737،تبریزیشمس )«است کاسه صوت و حر 
 :است یافته انعکاس مثیوی در ییناییچُ   است

 مـــــن دلـــــدار و اندیشـــــم قافیـــــه
 مـن  انـدیش قافیـه ای نشـین خوش
 آن  از اندیشـی تـو تـا! ؟ بود هچ حر 

 

ــدم  ــدیش گوی ــدار جــز می  مــن دی
 مـن پـیش در تـویی دولـت قافیه

 رزان دیـوار خـار! بـود؟ چه حر  
 

 (9376-9371 :ب9711دفتراوّ ،مولوی،)
 کـه اسـت قـاتتعلّ  زدن کیـار بـا تیهـا کـه شودمی رهیمون حقیقت این به مولانا انجامسر  و
 :یافت را  معشوق حضور به توانمی

 زنم  هم بر را گفت و صوت و حر 
مــی آن  نهــان  کــردم آدمــش کــز د 

 

م تو با سه هر این بی که تا   زنـم د 
 جهــان اســرار تـو ای گــویم تــو بـا

 

 (9377-9371 :ب9711دفتراوّ ،مولوی،) 
 خاموشـی به خود سخن که دهدمی سخن داد   خاموشی از یانچُ  ،شمس غزلیّات در مولانا

 ابیـای صـحبت از دامن و گزییدبرمی را خمش و خامش خموش، ش،خامو    تخلّ  و گرایدیم
 .بس و است خموش گفتار بسیاری زا او است زیاد آیارش و شعر اگر و چییدمی فراهم عالم

 محمود  عاقبت که من شیوم آسمان ز
 ج

 کار ایاز گشت محمود که باش خموش 
 

 (111:9717،9ج ،ی)مولو 
 اسـت معیـی نـور شیران شیر آن خمش
ــ ــن شخم ــا  از ک ــمس خص ــز  ش  تبری

 

  یـوز حاجـت از حـر  بـه شد پییری 
 مکیـوز گـیج باشـد کـه بهتر همان

 

 (119-210:همان)

  نـدارد خبـر شـب ز که خامش
  خــاموش زنــیم شــب نعــر  مــا

 

 خشـخاش خـورد روز به که کس آن 
ــــا ــــرود در ت ــــر درون ن ــــوش ه  گ

 

 

 (171:همان) 

 سماع -2

 قلمـداد جاودانـه روح بـه پیوسـتن و عـالم ایـن زا انقطـا  بـرای ایوسـیله را سما  شمس
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 اهـل بـه کـه اسـت آن تـرینمقبو  فریضه، سما  که ورزدمی تاکید سما  نو  سه بر و کیدمی
 ایشـان .باشـد بیشـتر سـما  در را خـدا مـردان خدا، رویت در یتجلّ  این» .دارد اختصا  حا 

 «پیونـدد حـق ولقـای سـما  آردشـان برون دگر هایعالم از .اندآمد  بیرون خود هستی ازعالم
 .(91:9737،تبریزیشمس)

 :کما  به رسیدن و داندمی خاک عالم از رهایی از رمزی را سما  خویش مُراد از تاسّی با مولانا

ــــان ــــایج ــــته ه ــــدر بس ــــل  و آب ان  گ
 شـــوند  رقصـــان حـــق عشـــق   هـــوای در

 منـرس  خـود هـاوجان در رق  جسمشان
 

 د  شـاد هـاگـل و رهیـد از آب چون 
 شـوند نقصـانبـی بـدر همچو قر 

 منرس خود هاآن از جان وانک گردد

(9711-9799 :ب9711دفتراوّ ،مولوی،)  
 را او فراق   و شد مولانا کار چارۀ ،بود شمس تعلیم   خود که سما  شمس، بازگشتبی غیبت

 کـهآن جـز انگیـزقـبض ملا  این قبضۀ از رهایی برای او روح» و بخشید التیام مولانا جان در
 .دیـدنمـی خـود روی پـیش دیگـری را  ،نمایـد سـما  و ازشعر ناشی بسط   جاذبۀ تسلیم را خود

 داشتمی نگه صلمتّ  هاسا  آن صحبت دوران با را وی بود، شمس یادگار   او نزد در که سما 
 .(911:9731،کوبزرّین ) «شد می جدایی دردهای احساس از مانع و

   :فرماید می شیراز خواجۀ که نیست جهت بی و
   رفت باید کُیانرق  غمش شمشیر زیر

 افتاد انجامسر  نیک او کشته شد کهانک

 (999:9731حافظ،)

 :است بخشی آرام آن از مولانا مراد و دارد دوچیدان بازتاب غزلیّات در سما 

 اســـــت  زنـــــدگان جـــــان آرام ســـــما 
 گـــردد  بیـــدار او کـــه خواهـــد کســـی
ــک ــو آن ولی ــه ک ــدان ب ــه زن ــد  خفت  باش

ــو ســیک ــوهر ک ــود ج ــد  را خ  اســت  ندی
ــین ــس چی ــما  را ک  بایــد  چــه د  و س
 اسـت  عروسـی جـاکآن بکن جاآن سما 

 

 اســت جــانجـان   را او کــه دانــد کسـی 
 اســـت بوســـتان میـــان خفتـــه او کـــه
ـــر ـــدار اگ ـــد بی ـــان باش ـــت در زی  اس
 اسـت نهـان چشمش از ما  کان کسی

ــما  ــر از س ــل به ــتان وص ــت دلس  اس
 اســت فغــان جــای آن کــه مــاتم در نــه

 

 (16:9717،9ج ،ی)مولو 
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 خاطر بدین آن گیرایی و تجبابیّ  ،شودمی نواخته که دلیوازی نغمۀ هر که است برآن مولانا
 رو ایـن از .اسـت یافتـه تـاییر الهـی توحـدانیّ  از و تولید فطری پیمان و ازلی خطاب از که است

 بـه شـوند.مـی وصا  روزگار هانخوا و افتیدمی خود اصل   یاد به الحان استما  با حق عاشقان
 :یدگومی نی شکایت ذکر از پس مثیوی آغازین ابیات در مولانا کهطوری

ــاز  خویش اصل از ماند دور کاو کسی هر ــد ب ــار جوی ــل روزگ ــویش وص  خ
 

 (1 :ب9711دفتراوّ ،مولوی،)
 بر را سیهرک و نهد می برابر راستین نماز با راآن و گویدمی سخن سما  از مثیوی در مولانا

 :شیاسدنمی توانمید و شایسته راست سما 

 نیسـت انجیـر مرغکـی هـر لقمه  نیست چیر تن هر راست سما  بر
 

 (1313 :ب9711دفتراوّ ،مولوی،) 
 و درخشـید مـی حقـایق آسمان در وارشمس که بخشید  تیمعیویّ  چیان مولانا برای سما 

 هر  نماید مداومت آن مطالعۀ در هرکه تاس فرمود  انشا عالی کلماتی سما  حقایق میان» در
 .(13:9711سنهسالار،) «یابد وقو  آن حقیقت سر بر و شود روشن او ضمیر آیییۀ ،آییه

 و چشـاند  مـباقش بـر راآن طعـم شـمس کـه غـبایی دانـدمی روح غبای را سما  مولوی
 :است فهماند  او به را حاداتّ  معیای

 سما   آمد عاشقان غبای پس
 

 اجتما  خیا  باشد او در که 
 

 (319 :ب9711،چهارم دفترمولوی،) 
 غزلـی و کیدمی یاد « سما  جان   ن  جا ان  ج » عیوان با ،شمس از شمس غزلیّات   در مولانا

 :دارد سما  به او باطیی توجّه و نهایتبی علاقۀ از حکایت که سرایدمی سما  ردی  با معرو 

 سما   جان   جان   جان   تویی بیاکه بیا
 توست  زیرسایه خورشید چشمه بیاکه

 

 سما  بوستان به روانی سرو که بیا 

 سما  آسمان بر داری تو زهر  هزار

 (111:9717،9ج ،ی)مولو 
 معـال بـه  مـادّ  عـالم از آن یـک در را او کـه دانـدمـی قلبی وارد   را سما  مولانا درحقیقت»
 در مولانـا اعتقـاد ایـن و داردبرمـی او را  سـر از را کمـا  سـیر موانـع و دهـدمـی انتقا  فرامن

 بـه راآن هرکـه .کیـد حری  وی طلب بر و برانگیزد بدو دلها که است داشته وجود نیز دیگران
 .(179:9711عابدی،) «افتد زندقه اندر بشیود نفس به که هر و یابد را  حق به شیود حق
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 رویا و خواب -1

 اشـارت همـین و کیدمی اشارتی خواب تاییر به مقالاتش در کوتا  یداستان قالب در شمس
 .غیبی الهامات دریافت برای ایزمییه و گرددمی مثیوی در مولانا باطیی دریافت ماخب

 مشـایخ غیـر و مشـایخ خـدمت و کـردمـی مجاهـد  بسـیار هـایسا  طالبی، ای،صوفی»
 .بود نیامد  توق هیوز .شدنمی واز در هالبتّ  .رفتمی شیید،می که هر پیش .اومیدی بر کردمی
 کـرد یاد خود اومیدهای از و بود رفته بیرون گلستان به روزی نومیدی، و آمد در پیری آن از بعد
 او مـراد   و شـد گشـاد  تمام او کار خواب، آن در .بخفت نهاد، سر یرز  خشتی و گریست بسیار و

 .(36:9737،یزیتبر شمس) «شد حاصل
 کش  به زیادی عارفان و است داد  رخ رویا و خواب در عارفان برای غیبی الهامات بیشتر

 قـو  بـه و بود  صادقه که رویاهایی و خواب هالبتّ  .اندیافته را  رویا و خواب عالم در امور حقایق
 شخصــیّت ســطوح تــرینعمیــق از کــهایــن یــا و دارد خــال  طبیعــی مــاورای جیبــۀ» جعفــری

 .(937، 96: ج9717 جعفری،) «گیرد می سرچشمه
ـ ریاضت   وقت، ،ارادی مرگ   ـ ن،ت   و اتشـطحیّ  ،حیـرت فیـا، وسـلوک، سـیر قـات،تعلّ  رک  ت 

 و یافتـه جریـان مولانـا وجـود   زار  تشـیه بـر شمس چون فرامیی وجود از که دیگری هایبازتاب
 .است کرد  سیراب هاسرچشمه این زلا  هایازشربت

 ازشمس مولانا تعبیرات

 اختیـاربـی ،آوردمـی میـان بـه آفتـاب و خورشـید و ازشمس سخن هرکجا مثیوی در مولانا
 دریافتـه شـمس وجـود   از را حقیقـت او کـه چـرا کیـدمـی میل حقیقت شمس   جانب به روحش
 خواند:می ذیل القاب و هانام با را شمس وا .است

 خدایی یار

 شـوی  نومیـدی تـو ز تیهـایی چون
ـــار بجـــو، رو ـــدایی ی ـــو را خ  زود  ت

 

 شـوی خورشـیدی یـار، سـایه زیر 
 بود تو یار خدا کردی چیان چون

 (13-11 :ب9711،دوّم دفترمولوی،) 
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 معرفت آفتاب

ـــرک  ایـــن گلشـــن کُیـــی   آفتابـــا ت 
 نیســـت  نقـــل آفتـــاب  معرفـــت را

 

 را روشن کیی العرشتحت تا که 

 نیست و عقل غیرجان او مشرق

 (21-26)همان:

 کمال خورشید

 اسـت  سـری خورشید کمالی کـان خاصه
 کیدری مطلــــع شــــمس آی اگــــر اســــ

 

 اسـت او روشـیگری روز و شب کردار 
ری بعــــد از  آن هرجــــا روی نیکــــوف 

 

 (22-21)همان:

 اگرچـه .درخشـدمـی آن بـر شـمس نـام اسـت  معانی حقایق از صحبت هرکجا مولوی، آیار در
 کباور دیووان .نیسـت شـمس بـه عیایـت بی امّا است  چلبی الدّینحسام مولانا، خطاب   ،مثنو در

 کرد  پیدا شهرت شم  غزشاّات یا شم  دیوان به تبریزیشمس به اختصا  لیلد  به نیز مولانا
طـاب هـا،غـز  بیشـتر   در و اسـت شـد  تییـد  گرانسـیگ ایـر ایـن پود و تار در مولانا روح .است  خ 

 خالقیّـت مظهـر .اوسـت جویـای مولانا که است احدیّت نور از ایجلو  شمس .مولاناست مستقیم
 روح آن غیبـت و گـرددمـی ترسیراب و سیراب دیدارش با مولانا عطشیاک روح که خلقیّت درلباس
ردی .کیدمی مبتلا جانگزا غربتی به را او و گباردنمی کالبدش در جان الهی،  مغز بر عُمر پایان تا د 

 هـایافـق در آلـود،غـم درغروبی سرانجام تا گویدمی شمس شمس، قدرآن .گباردمی استخوانش
 بـه کـه کیـدمـی معرّفـی نـامخوش یوسفی را شمس گاهی مولانا .پیونددمی تحقیق شمس   به دور

ـر گریـان دید  دیدارش انتظار ر ب  ر احـزان کلبـۀ و دارد د  ـر د   و پیـامبران بـا برابـر را شـمس مولانـا .ب 
 بـرای شـمس .اسـت گمراهـان تمـام دستگیر و راهیما زندگی، هایرا کور  در که داندمی قدّیسان
 .سلوکخوش هم و است نامخوش مولانا برای هم خاطر، همین به هاستخوشی ممعلّ  مولانا،
 و سُـ یو یکـی .شودمی دید  تعابیر سایر از بیش تعبیر دو ،ازشمس مولانا تعبیرات بیان در
 تصـویر بـه را شـمس عظمـت و جمـا  و زیبـایی ترتیـب بدین خواسته مولانا شاید .شا  دیگری
 ودیگـران مریـدان سـاختن توجّـهم بـرای شـمس معانی به تعبیر دو این بر علاو  مولانا .بکشد
 پـاک ذات نماییـدۀ طرفـی از و شـمس یـادآور طر  یک از خورشید و آفتاب .است ستهجُ  بهر 
گاهی بلیدپروازی، توانایی، نور، نمودار   خورشید رمزشیاسی، در» و است تاحدیّ   رهبـری و خودآ
 .(19:9711آبادی،نجم) «است
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  ما بام بر رویمی خوش ما، نام خوش یوس  ای
 ما دام درید  بر ای ما، جام درشکسته ای

   میصورما دولت ای ما، سور ای ما، نور ای
 ما انگور شود می تا ما، درشور هی  ب   جوشی

 (1:9717،9ج ،ی)مولو 

 مشـهورترین بـه کـه اسـت زیـاد بسـیار غزلیّاتدر  فرامن عیوان هب ،ازشمس مولانا تعبیرات
 :رودمی اشارت مقاله دراین هاآن

 خدا خلیفۀ

  ما دور به بگو کیست خدا خلیفه تو جز
 رسد ازسما ملک چون ترا ملک کید سجد 

 (919:همان)

 خداوندی عشق  

  تبریزی الحقشمس خداوندی، عشق ای
 بیفزاید باد  این بیفزایی چیدانک

 (119:همان)

 رجانپُرم   بحر

  نم جان   شد سبک والله من، پُرمرجان   بحر ای
 آسیا این گردش از من سرگردان جان این

 (3:همان)

 کوثر و خضر چشمۀ

  خوشتری حیات آب ز وکویری، خضر چشمه
 چرا؟ چرا دهان خشک میم تو هجر آتش ز

 (19:همان)

 سلیمان

ـــار انگشـــتری  را ســـلیمانا بی
 

ری دیو کن بید  و مطیع   را و پ 
 (71:همان)
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 خوبان آفتاب  

ـــا ـــاب ای بی ـــه آفت ـــان جمل  خوب
 

 هاانک لعل خیدد تو لط  در که 
 

 (11:همان) 
 آسمان چراغ   و چشم

 را  دین شمس بدید  دور از
 را آسمان  چراغ و چشم آن

 

شـک و تبریز فخر   را چـین ر 
ـــد   ـــین راآن زن ـــد  زم  کیی

 

 (11:همان)

 جان گاهسجده و قبله

 را خـــوب گلشـــیی دیـــدم رخ
 جـان را  گـا سـجد  و قبله آن

 

 را وشـییچـراغ ر  و چشم آن 
 را ایمیـی جای و عشرت آن

 

 (11:همان)

 جان شاه و دل خداوند

   دین شمس سر و د  خداوند آن است جان شا 
 را رواق چشمه آن شد تبریز مکان کش

 (93:همان)
 وفا و خاس   معدن

 بیا عزیز ای تو بی مرا نیست صبر که   وفا و سخا معدن   ای تو پاک جان به

 (19:همان)
 اولیا نور  

 نور  اولیاست  ریزی کهتبشمس
 

 کیست؟ سلطان شر  و چُیان عزّ  با 

 (991:همان)
 جان خسرو  

فخر دین شمس جان خسرو   تبریزیان م 
 کجاست آیینخوش شا  او، همچو جهان دو در

 (917:همان)
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 سلطانان سلطان   خندان، بخت

   رسدمی خیدان بخت کان خوش، و خیدانیم امروز
 رسدمی انمید سوی از ما سلطانان سلطان

 (911 :همان)
 خوبان یوسف

 رسدمی کیعان ازشهر من خوبان یوس  کان  زنم برهم را پرهیز بشکیم توبه امروز

 (911:همان)
 خضرا سرو و غوغا میر

  بگو را سودا و شور وان بگو را غوغا میر آن
 کییدمی سلامت مستان بگو را خضرا سرو وان

 (916 :همان)
 نفس عیسی طوطی

  نوا شیرین بلبل وی نفس، یعیس طوطی ای
 فزا جان هاینغمه زان نکُ  کالیو  را زهر  هین

 (9:همان)
 جهان شمع

  ما درحلقه تو نور نبد دوش جهان شمع
 کجا بود کجا دوش تخ  رُ  شمع بگو راست

 (93:همان)
 گُریزپا صنم

میک آورید من به   را ما یار بکشید حریفان ای بروید  را گُریزپا صیم د 

 (11:همان)
 ثانی خضر

 فاسقیا خضر یانی ای تو سوی  ایمآورد  طلب سبوهای ما
 (13:همان)

 تُرکان شاه

رگه به شه صحراکه به رو  است ترکان شا  تبریز شمس  نیست خ 

 (933:همان) 
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 قمـر، و شـمس خوان،فاتحه روان، و جان گل، درخت جهان، جان   معانی، دریای جان، کعبۀ
 جـان، میـرآب نوا، شیرین عار    روزگار، مسی  خداوندان، اوند  خد صدر الضّحی،شمس بصر، نور

 جـان، سـاقی رضـوان، فخر قرآن، شمع قربان، عید گهردار، تیغ سالار،قافله مصطفی، همیفس
 سُـ یو لقـا،خـوش خواجـۀ رعیـا، گـل شـاخ افـزا،جـان همـرا  همتـا،بی سلطان وجود، خورشید
 او ازشـمس، عـالی تعبیری با او سرانجام و ...و هاجان شا  تبریز، شه شهان، خداوند عبار،خوش

ـر   و گـباردمـی آسـتانش بـر سـر واردیوانه مولانا که خدایی گیردمی یکی خدا با را
 وگـداز پُرسـوز س 

 کـه کشدمی تصویر به باشمس را خود اتّحاد و شیفتگی آنچُیان درغزلی و داردبرنمی نیاز ازسجدۀ
 پـرد  غـز  درایـن رندانـه او .شاقافیـه هم و گرددمی غزلش ردی    هم من، خدای و من شمس

 :است خرسید و دلشاد خویشتن گفته از و گویدمی فاش و داردبرمی امر ازحقیقت  

   من دوای و من درد، من مُراد و من پیر  
 من خدای و من شمس سخن، این بگفتم فاش

  من گزارحق حق   ای امرسید  حق به ازتو
 من خدای و من مسش امستاد  را تو شکر

  عالمی دو شه کهزآن تو، زعشق شوم مات
 من خدای و من شمس کیی نظر مرا تو تا

م ایر که تا تو پیش به شوم محو د    نمان 
د چُیین ادب شر   من خدای و من شمس بو 

د کجا آن طاقت را جبرئیل شهنر   بُو 
 من خدای و من شمس مرا دهد نشان تو کز

  را رکاب هدد بوسه تا که کجا طی حاتم
 من خدای و من شمس بخششت و سخا وقت

   خویشتن فیای دید کرد زند  مُرد  عیسی
 من خدای و من شمس تویی جاودان زندۀ

  جهان مغرب و مشرق زن آب و بیا ابر
 من خدای و من شمس رسدمی که بدم صور

ر برون رخت بگو را قصور و حور    بهشت از ب 
یه تخت  من یخدا و من شمس رسدمی که ب 
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   من بهشت من دوزخ من کیشت من کعبه
 من خدای و من شمس من، روزگار مونس

  غرب و شرق به زند چرخ سا  هزار اگر برق
 من خدای و من شمس آورد، کی نشان تو از

  بلخ به تا روم در   از من هوی و های نعرۀ
 من خدای و من شمس کید خطا کجا اصل

 (1:9717،1ج ،ی)مولو 

 مولانا شعر در فرامنان دیگر با شمس تمایز وجه

  مثنوی حتّی و شمس دیوان در فرامن مصداق ترینعالی شمس (الف

 خورشـید انـوار تـابش از و مولاناسـت میصـور دولـت و سور و نوح و روح شمس غزلیّات در او
 ندیـد  هـیچ بـه اسـت آن در چـهآن و دنیا که است رسید  ایپایید  دولت چُیان به مولانا او، جان

 شـمس دامـن بـر واردیوانـه برانگیخـت، مولانـا وجـود در انقلابـی برخـورد اوّلـین که شبی است.
 سـر از وعـظ دسـتار درآورد  عاشـقان بـازار از سر و گسیخت شرعی علوم تحصیل رشتۀ و آویخت
 معـدودی جز و سنرد شمس گفتار به جان گوش و داد دست از دیدن یک به د  و دین و فرونهاد

 و کاشـتید دشـمیی و کییه تخم و برداشتید مخالفت به سر و نبردند بویی امر تحقیق از مردمان از
 زمـان، عادّی مردم   با تبریز شمس میان» .دهد ترجی  حضور بر را غیبت تا داشتید برآن را شمس

 .(991:9716موحّد،) «معبورند یابیددرنمی را او اگر هاآن و ندارد وجود سیخیّتی و میاسبتی

 مولانا فرامن رینتسرمست شمس (ب

 از را مولانـا دیدار، هایجرعه یناوّل در گفتارخویش باجام که است سراندازی مست شمس
 بـر وجـودش دامـان از وغـز  شـعر چشـمۀ و برگرداند عالم این ماورای عالمی به و ستاند خود

 .راند معرفت عطشیاک هاید  دشت

 فرامن ترینوالامرتبه شمس ج(

 به و گباشته سر پشت را روحانی و معیوی مراتب تمام که است ییفرام شمس مولانا دید از
 تمـام روشـیگر آن انـوار کـه اسـت گردیـد   مبـدّ  خورشیدی به خود و پیوسته حقیقت خورشید

 کمـا  مظهـر مولانـا نظرگا  از تبریزیشمس» .است دنیوی قاتتعلّ  از گرفته ظلمت هایجان
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 ناپـبیر اجتیـاب ایرابطـه مفهـوم دو ایـن مولانا دیدگا  از و عشق کما  مظهر و است تانسانیّ 
ــد ــه دارن ــر ک ــه ه ــانیّ  چ ــل تانس ــرکام ــد ت ــق باش ــا  از عش ــتری کم ــوردار بیش ــت برخ  «اس

 (.91:9713،9ج ،کدکیی)شفیعی

  شمس د(
ّ
 مولانا فرامن رترینموث

 خارخار و ماند جاوید مولانا د  در عمر پایان تا او مصاحبت خاطرۀ که است فرامیی شمس
 بـه  یافت انعکاس آفتاب و خورشید قالب در مثیوی در اششاعرانه هایبیدیخیا  در او فراق

 بدانیم یقین یمتوانمی بیییم،می خورشید به ایاشار  مولوی شعر در ما که زمان هر» کهطوری
گاهانه او که گاهانه یا آ  کـاملا را او زنـدگی کـه شمسـی اسـت. داشته فکر در را ینالدّ شمس ناآ

 در پیوسـته و بخوانـد آفتـاب غـلام و آفتـاب رسـو  را خـود کـه داشت حق او  ساخت ندگرگو
 .(11:9739شیمل،) «گویدمی سخن بار این

 مولانا فرامن ترینجامع شمس ه(

 و اسـت میـان در هـم تـابعالم خورشید صحبت است  تبریزیشمس از صحبت وقت هر
 ضـیاءالحق لقب مولانا رسدمی نظر به هاآن ذاتی نور اعتبار به است. مفهوم یک دو هر گاهی

 یا و است بخشید  چلبی الدّینحسام به او یادکرد جهت و تبریزیشمس از ذهییّاتی داشتن با را
 اشـعار سـرودن بـه او تـاییر تحـت کـه دیـد مـی الـدّینحسـام چهـرۀ در را ازشـمس هایینشانه

 و مثنوو  در شـمس از مولانـا ستایش .است پرداخته دفتر شش در مثیوی قالب در درازدامیی
 خوش آن از حالی که بخواهد او از اصرار به که دارد می آن بر را الدّینحسام وصا ، حا  بیان
 :بگوید برایش هاحا 

 هاحا  خوش آن از حالی بازگو   هاسا  صحبت حق برای کز
 (911 :ب9711دفتراوّ ،مولوی،)

 بـه و افتـدمـی شـمس یـاد بـه بلافاصـله دآیـمـی میان به آفتاب و خورشید از سخیی هرجا
 :پردازدمی او انعام از رمزی شرح به نام این احترام

 رسـید  الـدّینشـمس روی حدیث چون
ـــد واجـــب ـــام کـــهچـــون آی  او آمـــد ن

 

 درکشـید سـر آسـمان چهارم شمس 
ـــرح ـــتن ش ـــزی گف ـــام او رم  از انع

 

  (911-917)همان:



 010/ مولانا فرامن ترینعالی شمس

 

 فرامن ترینعظمت با شمس و(

 :نیست گیجایشی را او ذات تصوّر که است برخوردار وسعتی ازچیان نیروحا لحاظ به شمس

اییـر  از آمـد خـارج کو جان شمس
 کـــو؟  گـــیج را او ذات تصـــوّر در

 

 نظیر خارج در و ذهن در نبودش 

ـــا ـــد در ت ـــل تصـــوّر در آی  او؟ مث
 

 (919-911)همان:

 خدا ذات از نمادی شمس ز(

 او فـراق از مولانـا ناصـبوری و رفـتمـی شمار به تاحدیّ  ذات از ایپار  مولانا برای شمس
 :بود تاحدیّ  عشق سرچشمۀ از افتادن دور درحقیقت

 عجـب  گـردم،مـی شمس گرد باز
 هـا مطّلـع سـبب بـر باشـد شمس
ــزاران صــد ــدم ه ــار ببری ــد  ب  اومی

ــز ــن ک ــاور مک ــرا ب ــو م ــاب  ت  آفت
 

 ســبب ایــن باشــد شــمس فــرّ  ز هــم 
 میقطــع هــاســبب حبــل او از هــم

 باورکییـد شـما این شمس، از کی، از
ـــا مـــن، دارم صـــبر ـــاهی وی  ز آب م

 

 (9991-9999 :ب9711،دوّم دفترمولوی،)

 نفرام   پایدارترین شمس ح(

 جـام او بخـشروح شـراب بلکـه هـیچ، کـه شودمین زدود  مولانا یاد از هرگز شمس خیا 
 جان   جام   از را فزاستیم   شراب   این ،او شهادت عبارتی به و غیبت از بعد مولانا و کیدمی عوض
 و ینالدّ صلاح تمقبولیّ  راز و آشامدمی چلبی ینالدّ حسام پیمانۀ از سنس و زرکوب ینالدّ صلاح
 .است تبریزیشمس به هاآن هتشبّ  ،ینالدّ حسام

 هادی فرامنی شمس ت(

 بـرای ایوسیله را مستعد سالکان و حق طالبان تربیّت که صوفیّه، قدمای دیگر چون شمس
 آمـد  و دانسـتنمـی الیّـاسعوام آن   از جهان این در را خود او لبا دانستمی خود تکمیل و هتزکی
 میـان رابطۀ نتیجه در .کید فعّا  و بیدار را آنان و بگبارد خدا خاّ   بیدگان رگ بر انگشت که بود

لا  مولانا و شمس  و گباشـتید ایـر یکـدیگر بـر دو هر بلکه نبود جانبهیک ایرابطه عامّه پیدار   خ 
 از شـکوهمیدتر بـود، برخـوردار بیشـتری هـایمایـه از مولانـا چـون که تفاوت این با .پبیرفتید ایر

 و عـام از مـردم عمـوم تـا تابانیـد آفـاق همـۀ به خورشیدوار را خود معرفت پرتو و کرد طلو  شمس
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 عبـارتی بـه و بـود کـرد  اولیا خواّ   به محدود را خود شمس، کهآن حا  گیرند  نور آن از خا 
 .درخشید مولانا جام   لب   مشرق   از شمس معرفت شراب آفتاب که گفت توانمی ترساد 

 ازلی معشوق هم و معشوق جایگاه در فرامنی شمس ی(

 عیـدها و هاشادمانی که است خوشرویی و خوشیام معشوق مولانا، عاشقانۀ نگا  در شمس
 احتمـالاا  کیـد.مـی تعبیـر یوسـ  بـه او از لانـامو  کـهایـن دلیـل و کیـدمی پیدا معیی او وجود با

 جهـانگیری فـاقاتّ  بـه ملاحـتش و سـنحُ  کـه اوست ناپبیر وص  معیوی ملاحت و خوشرویی
 اامّـ  اسـت شـمس ظـاهراا  ،کیـدمـی صـحبت آن از غزلیّـات در مولانـا کـه معشوقی» .کیدمی

 لانـامو  بـرای تبریـزیشـمس نـام به شخصی در حقیقت شمس .است حقیقت شمس شمس،
 .(116:9711دوّم، جلد فیضی،) «است کرد  ظهور

 گیرینتیجه

 علـوم هـایپـرد  پـس در وی فروخفتـۀ روح بیـدارگر و غیـب عالم به مولانا اتّصا  رمز شمس
 پیری عیایت سایۀ در جُز مدّت، و مادّ  ماورای عالم به پیوستن و مادّ  عالم از انقطا  .است ظاهری
 که بود احدیّت نور حضور درحقیقت مولانا، دنیای در شمس حضور .نماید می ناممکن ضمیرروشن

 عمـر پایـان تـا و گردیـد وی در روحـانی عمیـق تحـوّلات موجـب و ایرگباشـت مولانا وجود تمام در
 درکـلام شـمس دیدار از سرمستی لبّت و بود او قریحۀ و ذوق یاریگر و زیست او با همزاد همچون

 نیـز فـرامن از دیگـری هایجلو  مولانا درشعر .بخشید الهی رنگ را سخیش و گشت جاری مولانا
 تعبیراتی ادّعا، این ایبات برای .نیست ازآن تروخدایی ترسرمست و مویّرتر پایدارتر، امّا یافت توانمی
 جان جان   جهان، جان   یانی، خضر   را شمس او .است کافی آورد  خود غزلیّات در شمس دربارۀ که
 .است رسید  حق به او از که کیدمی معرّفی ویش،خ خدای   سرانجام و

 منابع
 تهران نشرسخن، ،آفتاب سایۀ در (.9716) تقی پورنامداریان،

 .دهـم جلد .بلخی محمّد اشدّی جلا  مثنو  تحلال و نقد تتسار (.9717) قیمحمّدت جعفری،
 .امیرکبیر انتشارات .تهران دوّم. چاپ

  .نشرکرامت .قم سوّم. چاپ .اسلامی عرفان (.9731). -----

  .علمی انتشارات تهران. .هشتم چاپ .کوز  در بحر (.9737) عبدالحسین ،کوبزرّین



 012/ مولانا فرامن ترینعالی شمس

 

  .نشرایدون .تهران دوّم. چاپ .درمانیروان و مشاور  ها نظریّه (.9717) محمود ساعتچی،

 سـعید مقدّمـۀ .موشوو  اشودّی جولا  مولانوا زندگانامۀ (.9711) احمد ابن فریدون سنهسالار،
 اقبا . انتشارات .تهران سوّم. چاپ .نفیسی

 فرهیگی. و علمی انتشارات تهران. لاهوتی. حسن ترجمۀ .شم  شکو  (.9719) ماری آن شیمل،

 اوّ . جلـد وتفسـیر، ،گزییشمقدّمه .تبریز شم  غزشاّات (.9713) رضامحمّد ،کدکییشفیعی
  .سخن انتشارات تهران. .پیجم چاپ

  مرکز. نشر تهران. صادقی.مدرّس جعفر ویرایش .شم  مقالات (.9737) محمّد تبریزی،شمس

 فردوس. انتشارات تهران هشتم. چاپ دوّم. جلد .ایران در ادباّات تاریخ (.9737) الله ذبی  صفا،

 چـاپ .هجوویر  اشمحجووبکشف گزیدۀ شر  بخ  گنج دروی  (.9711) محمود عابدی،
 سخن. نتشاراتا .تهران .ششم

 قاسـم و قزوییـی محمّـد علامـه تصـحی  بـه حافظ دیوان (.9731) محمّدینالدّ سشم حافظ،
  .اساطیر انتشارات تهران. .پیجم چاپ .غیی

وایت به تبریز شم  غزشاّات شم   شعا  (.9711) فیضی،کریم  چـاپ اوّ . جلـد .دینانی ر 
  اطّلاعات. انتشارات .تهران دوّم.

  .نور پیام انتشارات .تهران سوّم. چاپ .تشخصاّ  روانشناسی (.9731) یوس  کریمی،

 .سـبحانیتوفیـق اشـمه توضـی  و ترجمه .اشدّی جلا  مولانا (.9739) عبدالباقی گولنییارلی،
  .فرهیگی مطالعات و انسانیعلوم پژوهشگا  انتشارات .تهران سوّم. چاپ

 چـاپ فروزانفر. انمالزّ بدیع تصحی  .شم  دیوان کلاّات (.9717) محمّد الدّینجلا  مولوی،
 شهزاد. انتشارات .تهران سوّم.

 .نهـم چـاپ .سـروش عبـدالکریم پیشـگفتار و تصـحی  بـه معنوو  مثنو  (.9711) .-----
  .فرهیگی و علمی انتشارات تهران

 نو. طرح انتشارات تهران .پیجم چاپ .تبریز شم  (.9716) علیمحمّد ،موحّد
   .چشمه نشر تهران دوّم. چاپ .محمّد شدّی اجلا  و هستی (.9711) کیوان آبادی،نجم





 

 شمس مقالات در مُرادی و مُریدی مراودۀ
 بینافردی فرانقش در هالیدی نظریۀ بر تکیه با

 مرزبان ملک فقیه نسرین
 هراالزّ  دانشگا  دانشیار

 چکیده
 و دارد فردمیحصـربه یشخصـیّت صـوفیانه، مراودات وجو  از بسیاری در شمس
 داد. قـرار خـود معاصـر یـا پیشـین عارفـان فرهیـگ تـابع را یو  تـواننمی لزومـاا 

 عرفـا، از برخـی تمحبوبیّ  رغمعلی یحتّ  دهدمی اجاز  او به شمس معیامحوری
 غیرقابل ولی زیبا هایقو نقل جای به را مقبو  هایگزار  و کید انتقاد هاآن از

 شمس، مقالات در مرید و شیخ وگویگفت نماید. القا شیوند  به عارفان پبیرش
 دو یـا مریـد دو کـه هـاییبخش در چـه و دارند مستقیم دیالوگی که جاآن در چه

 از اسـتفاد  بـا کـه اسـت ایارزنـد  نکـات حائز گویید،می سخن یکدیگر با شیخ
 دنیـای مهـم دۀمـراو ایـن بـه شـمس ویـژۀ نگا  نو  به توانمی تعاملی جملات
 و مریـد خـا  رابطۀ به مربو  تجملا تمامی پژوهش این در برد. پی صوفیانه

 و فاعـل ،هـاآن وجو  و افعا  ترکیب نو  به توجّه با و است شد  آوریجمع مراد
 بررسـی در اند.شـد  تحلیـل بیـدها تقطعیّـ و تقطبیّـ زمـان، ایسـتا، خـود جزء

 و شوندمی بیان حا  زمان در که است جاودانه اعتقاداتی شمس، ذهیی الگوی
 امـور همـۀ شمس پساذهن در است. عمیق ادراک و ودشه به میو  هاآن درک

 از گیـرد، قـرار مصـداق ایـن در چـهآن و اسـت وابسته اکرم نبی رفتار و گفتار به
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 از خبــری وجــه در کوتــا  جمــلات اســت. برخــوردار زیــادی تقطعیّــ و تجزمیّــ
 بهـر  التزامـی وجـه از نـدرتبه وی خیـزد.برمی هایشگفته به شمس اطمییان

 را شمس قاطعانۀ سخن میزان قید، بدون و کوتا  مسیدهای و هازار گ و بردمی
  کید.می چیدان صد

 بییافردی. فرانقش مراد، مرید، شمس، مقالات :کلیدی واژگان

 مقدّمه
 سـخن مردم با چگونه کهاین . اوست اجتماعی ارتبا  نو  شمس زندگی وجو  ترینمهم از

 قتملّـبـی و سـاد  مردی داند.می اصیل دیگر هایانانس با تعامل در را محوری چه و گویدمی
 الـدّیییجـلا  اگـر نیسـت. ایغریبـه جز خود زمان عالمان و صوفیان و فقیهان دنیای در که

 بـه مـرد ایـن روحـانی قـدرت همـۀ بسـا ای گردد رمیوّ  شمس روحانی   شعلۀ با که نداشت وجود
 مانـدمی باقی آسمانیان کرانبی یعتطب ناموس در تیها کتاب، دو یا یک هاینوشته خط جای

 ســیّد از پــس نشســت.نمــی گــبردمــی بــزرگ ایــن زبــان و ذهــن در چــهآن تحلیــل بــه کســی و
 پـیش را حـا  علـم مسیر شمس آموخت، مولوی به را قا  علم که ترمبی قمحقّ  ینالدّ برهان
 بـا یحتّـ مولـوی تـا تاس نیاز ،اگر و اامّ  از رپُ  راهبری و پیچید  تربیّت این برای گباشت. پایش

 درخشـیدن دهـد. قـرار تـأییر تحـت را انایشـ ،خـود سـخن و عمـل بـا و بگیـرد ارتبا  دیگران
  و ایلحظه

ّ
 نقـش ایفـای بـرای عمـلاا  و ندارد پایداری و مانایی گیریارتبا  نو  این در ،تیموق

 و است غریب و عجیب کرامات اهل هن   شمس که ستجااین جالب نیست. وافی و کافی یمربّ 
 او کییـد.مـی اعتیـا وی بـه و دارد خواهـان چگونـه پـس دارد. فـراوان دانـش و علـم عایادّ  هن  

 در دهـد.مـی قـرار تـأییر تحـت را دیگـران چگونه مخصوصاا  و کیدمی تعری  چگونه را هارابطه
 ویـژ بـه ،موجـودات همـۀ ارتبـاطی محـور صوفیانه، گفتمان در رایج رتفکّ  همانید شمس رتفکّ 
 هـر .شـوندمـی تبیـین الهـی عاشـقانه رابطـۀ بـه توجّه با هارابطه و است الهی عشق ها،نانسا

 دیگر سوی از ولی  باشد بیدپای عشقی یینچُ  به باید نخست تبعاا  ،خود سلوک مسیر در انسانی
 بـه اگـر و کیـدمـی تعیـین هـافاصـله ،الله به عشق تمحوریّ  با جامعه افراد سایر با ارتبا  برای
 بـه یـا ورزد. ارادت وی بـه باید است کرد  کسب را والاتری تبۀمر  الهی عشق در که رسدب کسی
گا  ،دیگر عبارت  طالب، شاگرد و استاد محبوب، و محب شمس، شد. خواهد وی ریدمُ  ناخودآ

 راسـتای در را انایشـ میـان مـراودۀ و کیدمی تعری  فلسفه همین با را مراد و مرید و مطلوب و
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  سازد.می تبیین الهی عشق محوریت با هالل با مرادو 
 و دستگیری رغمعلی او .داندمین خویش شایستۀ را شیخی و مرادی خود هرگز حا این با

 :کـه کردنـد پـیچ در بسـیار مـرا گیـرم.ن مُرید من » که دارد عاادّ  مولوی چون بزرگانی راهیمایی
 فایـد  و ریختیـد جاآن آوردند، چهآن و میزلی آمدند عقبم در گریختم. بد ! خرقه و شویم مرید
 فارسـی کتـابی تـألی  بـه خـود و بـود زبانرکتُ  شمس .(11 :9739 شمس، ) «رفتم... و نبود
 بـا انـد.نوشته وی از دیگران که است هاییقو  نقل خوانیم می مقالات در چهآن نورزید. اقدام
 بـه مـردم بـا یـا خا  کسی با وی که هستیم گوهاییوگفت شاهد مقالات بسیاری در حا این

  دارد. عام صورت
 ایــن گیــریارتبــا  نــو  بــه تــیذهییّ  هرگونــه تحمیــل از جلــوگیری بــرای پــژوهش ایــن در

 تعامـل مقولـۀ بـه هالیـدی روش بـا و شـد داد  قـرار اصـل رفتـه کار به الفاظ ،فرزانه شخصیّت
 است. شد  توجّه مرادی و مریدی موضو  در دیگران با شمس

 نظری ینامب
 رخ انسـان ذهـن و زبان در چهآن ،دیگر غربی قینمحقّ  از بسیار همانید هالیدی دیدگا  در

 ذیل و است گبارینشان قابل هادیالوگ در نیز انسانی تعامل است. تجربه حاصل تیها دهدمی
 دو بـر تعامـل تـرینعمـد  (.961 :1661 )هالیـدی، شودمی پرادخته بدان 1بییافردی فرانقش

 یـا ارائـه چهآن .(979 -971 :1691 متیسن، و هالیدی) دریافت و ارائه :شودمی راستوا بییاد
 دسـت بـه دسـت افـراد میـان در کـالایی یـا است خدمات یا است اطّلاعات یا شودمی دریافت

 ایـن در امـری. یـا پرسشـی یـا اسـت خبـری یا گوییدمی هم به که ایجمله نو  ضمیاا  .شودمی
 قالـب در اطّلاعـات درخواست -9 هایروش ،تعامل مشارکین و بافت به توجّه با و تعامل انوا 

 درخواسـت -1 پیشـیهاد قالـب در خـدمات ارائـۀ -7 خبـر قالـب در اطّلاعـات ارائۀ -1 پرسش
 ،تعـاملی هـر در روی هـر بـه .(961-967 )همـان: اجراسـت قابل امر قالب در کالا و خدمات
 از ید.مشـغول جمـلات کـردن بـد  و در   به یخاصّ  بافت در که داریم متعامل دوسوی کم دست
 در کـه کیـیم اسـتفاد  2«بید» نام به کوچکتری واحد از باید جملات بررسی برای هالیدی نظر

 هـم  سـاد جملـۀ همـان بیـد یک باشد ساد  جمله اگر و رسیممی بمرکّ  جملۀ به هاآن ترکیب
                                                                                       

1. Interpersonal metafunction 
2. clause 
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 بـه بیـد سـاختار بیـابر و شـودمـی توجّـه بیـد مختلـ  اجزای به هافرانقش انوا  در بود. خواهد
 فــرانقش در پــردازد.مــی شــیوندگان و گوییــدگان ذهیــی و اجتمــاعی هــایبازتــاب و هــاارکردک

 اسـت. 2«ماند » و 1«وجه» دهدمی اختصا  خود به را بررسی و توجّه تمرکز چهآن بییافردی
 ،5«واژ  فعـل» بیـد، مانـدۀ عیصـر و اسـت 4«خودایسـتا عیصر» و 6«فاعل» شامل وجه عیصر

 و پرسشــی و خبــری جمــلات دهــد.مــی جــای خــود در را7«نمــاوجــه رغیــ ادات» و 6«مــتمم»
 و مثبـت هـایقطـب از عیمتیـوّ  درجـات عرضه( یا) پیشیهاد و امری هایوار طرح طورهمین
-مـی بهـر 9همخـوانی میـزان و 8وابستگی میزان از هاآن بررسی برای که دارند خود در میفی

 و شـوندمـی بیـان هـردو واسـطۀ بـه یـا نماجهو ادات ،وجهی افعا  طریق از هاوابستگی .بریم
 کـه) فاعـل از وجـه عیصر خود گردند. می بیان فعلی گرو  بسط و وجهی افعا  از هاهمخوانی

 تشـکیل (اسـت فعلـی گـرو  از بخشـی که) زماندار عیصر زمانداری/ و (است اسمی گرو  یک
 ،بیـد اصلی هاینقش از یکی که است دستوری فاعل مانه فاعل جااین در واقع، در شود.می

 کـه اسـت عیصـری همـان فاعـل دارد. عهد  بر را وجهی ساخت در بید پبیریمسئولیت یعیی
 هـم از امجـزّ  عیصـر سـه شامل زمانداری .(21 :5993 تامسون،) شودمی بیا آن بر بید اعتبار

 انجام زمان که دهدمی نشان ما به هیّ اوّل انزم ت.قطبیّ  و هیّ اوّل زمان نمایی،وجه نام به شودمی
 تقطبیّـ کید.می بیان را گزار  به نسبت گویید  نگرش نمایی،وجه عیصر ت.اس بود  یک   گزار 

 میفـی و مثبت ۀگزار  بین انتخاب خیر؟ یا است داد  انجام را کاری فاعل آیا که معیاست این به
 بیـد توجهیّ  و ،تقطبیّ  ،زمان اساسی شقن سه خودایستا جزء .(551 :1002 )هالیدی، است

 انگلیسـی کمکی ا افع مانید .باشد داشته آوایی اهرتظ تواندمی خودایستا جز دهد.می نشان را
did،do،have ،are در وجهـی کمکـی افعا  و دارند نمود یدب زمانی تبیین در بیشتر ...،که و 
 مفهـوم رد .دیهسـت بیـد توجهیّـ ۀدهیـدنشان بیشتر که و.. can،could،will مانید سیانگلی

                                                                                       
1. mood 
2. residue 
3. subject 

4. finite 
5. predicator 
6. complement 
7. adjunct 
8. modality 

9. modulation 
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 جـز در غالبـاا  حالت این که میفی، یا است مثبت ساختار دارای یا بید که گفت باید ،بید تقطبیّ 
 نمـاوجـه ادات خـیبر  و (nothing )مانیـد هـامـتمم زا برخی ولی  کیدمی پیدا نمود ایستا خود

 he hardly))مانیـد باشـید تهداشـ نقـش بیـد تقطبیّـ تعیین در توانیدمی نیز (hardly مانید)

helps his family یا و he said nothing to me) . 

 مورد در امر یا و پرسش یا خبر ۀارائ همان که) ارتبا  ایجاد از گویید  هد  به توجّه با وجه،
 خـود اخبـاری، وجـه .شـودمـی تقسیم امری و اخباری، ۀدست دو به (است نظر مورد اطّلاعات

 و خیـر بلـی/ پرسـش بـر مشـتمل نیـز پرسشی وجه شود.می پرسشی وجه و خبری وجه شامل
 ارتبـا  در ممکـن تعـاملی روش نـو  دو ۀپایـ بر توجهیّ  مفهوم (510 همان:) است پرسشواژ 

 کیـد درخواسـت را اطّلاعـات اگر نویسید  یا گویید  ،آمد گفته کهچیان است. تبیین قابل زبانی
 ایـن در است. شد  استفاد  خبری وجه نماید تقدیم را اتاطّلاع اگر و برد  کار به پرسشی وجه

 آن دیگـر روش اامّـ .است فعل 2زمانی تکرار نو  در یا 1احتما  مفهوم در توجهیّ  نمود حالات
 حالـت ایـن )کـه کیدمی درخواست را کالایی یا خواسته یا اطّلاعات نویسید  یا گویید  که است
 ،اخیـر حالت   دو این در است. عرضه وجه این و دهدمی ارائه راآن پیشیهاد یا (است امری وجه
 .(20 :5993 تامنسون: ) شودمی ظاهر 4تمایل مفهوم در یا 3اجبار مفهوم در توجهیّ 

ــۀ ــدی نظریّ ــهبر  هالی ــب از گرفت ــراگ مکت ــرث ســاختار نظــام فکــری مکتــب و پ  اســت 5ف
 ایهـشـیو  و هاواژ  بانتخا هادیدگا  این مطابق .(979:9713یانی، میرمالک و )ابوالحسیی

 در موجـود اختیمعیاشـی و شـیاختینشـانه هـاینظـام تمـامی .نیست معیابی و تصادفی نحوی
گاهانـه کـه انتخـابی نـو  بیابر متن، گاهانـه یـا آ  شـوندمـی تفسـیر قابـل انـدگرفتـه صـورت ناآ

 یـک افـراد میـان ارتبـا  برقراری و معیا انتقا  ابزار زبان ترتیب بدین .( xiv :9111هالیدی،)
 شـودمـی شـمرد  اجتمـاعی نظـام از بخشـی بگـوییم بهتـر یـا اجتمـاعی نهادی و است جامعه

 ۀگونــ مفهــوم بــا بافــت ،نظریّــه ایــن در .(51 :5613 نبــوی، و مهــاجر  69 :5911 )هالیــدی،
  (.22 :5913 حسن، و هلیدی) شودمی معیا کاربرد، به توجّه با زبان گوناگونی یعیی کاربردی

 یهـاگفتمـان بـه بایـد ،گوییـد  یا نویسید  انتخاب و رایج هایشیو  و کلام بافت مقولۀ در
                                                                                       

1. probability 

2. usuality 

3. obligation 

4. inclination 

5. Firth Systemic Structure Theory 
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 قـرن ویـژ  به ،صوفیانه گفتمان در باشیم. داشته توجّه زمان تاریخ و اجتماعی مسائل و جامعه
 بارزی هایتفاوت خود حرکات و گفتار در صوفیّه اصیا  از صیفی هر یا درویش یا شیخ ،هفتم

 بتوانـد نبود عرفا نظر مقبو  تبعاا  که عصر رفتاری و گفتار هیجار لا خ  بر  بتواند تا دادمی قرار را
 و صـوفی خـود توجّـه شـاید کـه روابطـی تـرینمهم از آورد. وجود به ابتکاری و ابجبّ  ایشیو 

 دیگری به ونهگچ یک هر کهاین است. یکدیگر با شیوخ و مریدان رفتار کردمی جلب را سایرین
 .کردمی ایجاد را متفاوتی و جدید هیجار گویدمی سخن او با چگونه و نگردمی

 صوفیانه گفتمان در مرادی و مریدی
 و سـلوک مسـایل با تیگاتیگی ارتبا  مرادی و مریدی رابطۀ و شیخوخیّت مفهوم شدن روشن

 بـود  رایـج شیعی فقهای ویژ  به فقها میان در که ولایت اصل به توجّه دارد. کامل انسان و ولایت
 در را تعـالی صوفیان، باشد. صوفیّه ذهن در پیر و قطب و مراد اهمّیّت هایریشه از یکی تواندمی
 سـوی از و داد  ارائـه را لازم هـایراهیمـایی راهبـری و شـیخی لزومـاا  کـه دانیـدمی طریقی طیّ 

ــالت ــاطیی رس ــی ب ــرم نب ــه و اک ــا البتّ ــهاولی ــدگی الل ــرد  نمایی ــد. ک ــۀ در باش ــر قیصــری مقدّم  ب
 در دارد. توجّـه رسـالت و ولایت و نبوّت احوا  که شد  مطرح 91 فصل در بحثی اشحک فصوص

 حضـرت مقـام ولایـت از نماییـدگی کـه اسـت آمـد  نبـی از پس مطلق ولایت به اعتقاد بحث این
 هریـک بـرای و شـودمـی تقسـیم خـا  و عام نو  دو به ولایت مشبع فصل این در دارد. ختمیّه
 اصـلی عیـوان بـه ولایـت در بحـث این (.116-199 :9736)آشتیانی، گرددمی لنق هاییویژگی
 و یابـدمی اهمیت سلوک و سیر در ترجزئی هایصورت در خا  صورت به انسان تربیّت در کلّی

 تـوانمی که صوفیانه گفتمان در اصیل هایکتاب از یکی گویید.می سخن آن از هموار  صوفیان
 در مریــد و مــراد و پیــر صــفات اســت. مرصــادالعباد دانســت وّ تصــ مانیفســت چــون را نکــاتش
 انسـان قالـب تربیّـت از نخست کتاب این در است. شد  ذکر آموزش قابل صورت به اشعبادمرصاد

 نهایتـاا  و کیـدمـی بیـان طریقـت قـانون بـر د  تصـفیّۀ از سنس گوید.می سخن شریعت قانون بر
 شـیخ رابطۀ به مرحله سه این طیّ  از پس رازی نجم .دهدمی شرح را حقیقت قانون بر روح تحلیۀ

 کـه پـردازدمـی نکته بدین فصل یک در دهد.می ارائه باب این در چید فصولی و پردازدمی مرید و
 مـراد هایویژگی به ترتیب به دیگر فصل دو در و داریم نیاز شیخ به انسان تربیّت برای اصولاا  چرا
 از شـمارد.برمـی را هریـک خصوصـیّات و وظـای  تفصـیل و توضـی  بـا و کیـدمـی توجّـه مرید و

 اسـتحقاق دوّم ،«عبادنـا مـن» کـه حضـرت عبـدیّت اختصـا  اوّ » شیخ، ضروری هایویژگی
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 خا  رحمت   یافت   خصوصیّت   سوّم ،«رحمته آتییا » که واسطه بی حضرت اتیان از حقایق قبو 
 پـیجم ،«علّمیـا  و »کـه حضرت از علوم تعلّم شر  چهارم ،«عیدنا من رحمه» که عیدیّت مقام از

 بـه مریـد چون» و (171 :9739رازی،)نجم «علما لدنّا من» که واسطهبی لدنی علوم یافت دولت  
 داد تـا باشـد موصـو  صـفت بیسـت به که باید بییداخت، علایق و عوایق و پیوست شیخ خدمت
 اگر (.193 :9739رازی،)نجم «دهد دست را او کما  به را این سلوک و داد بتواند شیخ صحبت
 توبـه، کیـیم: اشار  هانام بدین باید ببریم نام ویژگی بیست این از تیها خلاصه صورت به بخواهیم

 عیّـاری، نیـاز، علـم، صـدق، فتـوّت، بب ، شجاعت، مجاهد ، صبر، تقوا، عقیدت، تجرید، زهد،
   (.119-193 )همان: تفویض و تسلیم خلق، حسن ادب، عقل، ملامت،

 صـفات و هـاحجـاب از تـا کیـد خال  خود تنیّ  و شود فارغ خداست غیر هرچه از باید یرپ
 در باشـد. یکـی کـردارش و گفتـار هـم ظاهر نظر از شود. لدنی علم صاحب و گشته رها ریبش

 انجـام در کید. حفظ هاآن اسرار بکوشد. سالکان هدایت در کید. پیشه رویمیانه زندگی ظواهر
  177-113 :9719 کاشـانی،) دباش نمایان حالاتش همه در ترس ایر باشد. کوشا بسیار نوافل
 .(113-111 :9716 پور،یوس 

 او پیـروان و داندمی ولایت بر را ترمبی حکیم  تصوّ  اساس اشمحجوبکشف در هجویری
 -الترمـبی محکـی علـی بـن محمّـد عبداللهابی به حکیمیان تولّا » کید:می فیمعرّ  هحکیمیّ  را

 حکـیم .(791 :9717 هجویری،) بود تولای بر طریقش و سخن قاعد  و کیید. -عیههاللرضی
 (.993 :9119 )ترمبی، است کرد  سیمتق اللهولی و اللهحق ولی دستۀ دو به را اولیا ترمبی

 و (39-31 :9116 کلابـادی،) کیـدمـی تقسیم هخاصّ  و هعامّ  به را ولایت کلابادی ابوبکر
 و هعامّـ ولایت نو  دو از عربیابن وی از بعد آورد.می هخاصّ  ولایت حبصا برای را هاییویژگی
  کرد. صحبت هخاصّ 

 گوییـدمـی سـخن نیز هاآن طبقات و تعداد از مرشدان و اولیا به مربو  مباحث در صوفیان
 ولـی یـک یـا کامـل انسان یک به خود مرتبۀ بالاترین در لزوماا  اولیا مراتب سلسله کهطوری به

   رسید.می مطلق

 ،طبقـه هـر بـرای و شـوندمی بیدیطبقه آن در ولیاا عربی زبان در که یابعیم ترینقدیم از
 مثـل کسـانی او از قبل چهاگر  است  ترمبی حکیم الاولیایختم گرددمی  مشخّ  نام و تعداد
 حـر  نـاق  شـکل بـه مراتـب این زا بعضی خصو  در (916-996 م ) بصری رقاشی یزید
 شصـت را تعداد این نیاالدّ ابی ابن ابوبکر و کرد  ذکر نفر چهل را ابدا  تعداد ،یزید مثلاا  اند.زد 
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 اوکـین، و )راتکـه اسـت آورد  اولیـا طبقـات بـارۀ در احـادیثی لآشوی در سـیوطی یـا دانسته نفر
9731: 911.)  
 حـر  اولیـا مراتـب از کـه اسـت عرفـانی کتـاب تـرینقـدیم فارسی زبان در تعرّ  شر  اامّ 

 انتعدادشـ و شـماردمی بر را اولیا مراتب که است هجویری اشمحجوبکشف آن از پس زند.می
 ایـن هجـویری از تـردقیـق و تـرکامل هفتم قرن در نسفی عزیز نماید.می تعیین مرتبه هر در را

  719-716 :9717 هجـویری،  11 :اوّ  ربـع بخاری،)مستملی کیدمی ذکر را مراتب سلسله
 .(9713نظری، الاسلامی،شیخ از نقل به 79 :9719 نسفی،

 ،اشقلووبقووت در مکـی ابوطالـب ،اشلموع کتـاب در سـرّاج ابونصـر ،شصودقا کتاب در خرّاز
 بــاب در صــوفیان از بســیاری و قشواریّه رسوواشۀ در قشــیری ،تعورّ  شــرح در بخــاری مسـتملی
 را یــک هــر وظــای  و انــدکــرد  تعریــ  را مــراد و مریــد و انــدگفتــه ســخن مــرادی و مریــدی
 معتقدنـد بـدان هـاآن همـۀ کـه خواصـی  عمـد ،راتمکرّ  تکرار از یجلوگیر  برای اند.برشمرد 

 و بطلبیـد را حقیقـت تنیّ  ،سلامت و درست ایعقید  با باید که است سو دو هر راستین ارادت
  نماید. ایفا را مطلق تسلیم فرد یک نقش است میتهی که مراد مقابل در مبتدی عیوان به مرید

 و مکـی و خفیـ ابـن و شـبلی شـد.مـی انجـام زیـادی هایگیریسخت مرید تربیّت برای
 و دتمجاهـ و دتجـرّ  و ریاضـت و گرسـیگی مراد هاآن طیّ  در که دارند بسیار حکایات دیگران
 میصـورابو کـرد.مـی ضـروری و الزامـی مریـد بـرای را روزیشـبانه بیـداری و خلـوت و سکوت

 ریاضـت، است. بشری طبع از خروج ادب ریاضت،» :کیدمی بیان را ریاضت نو  سه اصفهانی
 نقـل به 971 :9713 اصفهانی، ) «مرادی تصحّ  مطالبۀ ریاضت و است مریدی صحت طلب

 .(111 :9711 زاد ،شعبان از
 کـاملاا  بایـد مراد هم و باشد مطلق تابع مراد مقابل در باید و دارد سیگییی وظای  مرید هم
 وظـای  زمییـۀ در الاحباب اوراد در نماید. ادار  را انمرید تمام هیبت با و کید تربیّت از مراقبت

 انـدک هـر و » باشـد: داشـته کامـل نظارت مرید احوا  و رفتار بر باید شیخ که است آمد  مراد
 از را زلّتـی هـیچ هالبتّـ و کیـد. عتـاب و مؤاخـب  وی بر که باید آید وجود در مرید از که ایخرد 
 الاربـابربّ  خدمت و تشیخوخیّ  مقام حقّ  نکید  چُیین اگر که نکید اغماض و دبار درنگ مرید

 .(196 :9711 زاد ،شعبان از نقل به 11 :9791 باخرزی،) باشد نیاورد  جای به

 گفتار و رفتار بر حاکم تذهییّ  بر علاو  زیادی تظاهری و رسمی آداب مراد و مرید میان در
 را مـراد و مریـد مـراودۀ نـو  کـه خشیبخرقه و پوشیخرقه و ما س آداب از دارد. وجود دو این
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 میـان در کـه دهدمی نشان خرقه انوا  مخصوصاا  کرد. یاد جااین در توانمی کید،می  مشخّ 
 مریـد در پیـر و شـیخ چـون کـه ستا آن ارادت خرقۀ مثلاا  است. حاکم ایرابطه نو  چه هاآن

 عیایـت سـنحُ  بـه گـردد او مبشّر تا پوشاند خرقه را او نماید مشاهد  حق طلب در ارادت صدق
 خرقـۀ بـه کتبـرّ  تنیّـ و ظـن حسـن سبیل بر کسی که است آن کتبرّ  خرقۀ یا او، حقّ  در الهی

 پوشـاندمـی ولایـت خرقـه مریـدش بـه نیابـت تعیـین برای شیخ گاهی دارد. طلب راآن مشایخ،
 .(191 :9731 ادی،سجّ )

 و کیـیم توجّـه .و.. تبریـز ،قونیّـه خـوی، حلب، هفتم، قرن هب باید صوفیانه گفتمان این در 
 دارد فـرد به میحصر ایرویّه گفتمان و فرهیگ این وجود با که آوریم نظر در را شمس شخ 

 .آیدمین کیار مریدان و مرادان رفتار و اخلاق رد رویکردی هر با و

 مراد شمس یا مرید شمس
 سـازگار چیـدان انـدمعـرو  صـوفیّه جماعـت انعیـو  به که افرادی با خود روزگار در شمس

 و داردمـی بیـان گـرو  ایـن انحرافـات از کوبید  انتقادهایی خود سخیان جای جای در نیست.
 پـیش از هـای تشـخّ  و هـاتعـیّن از خـویش کشـاندن برکیـار و صـحی  را  ذکـر با دارد سعی

 بیـرون خـود شـهر از کـه یزمـان از کـه دارد اذعان وی نهد. بییان نوین ایشیو  ،شد  طراحی
 مولاناسـت. اسـت شـیخی لایـق شـمس نظـر از کـه کسـی تیهـا است. ندید  لایقی شیخ آمد 

 و رنـج .(199 :9739)شـمس، دهـدنمی خرقه و خواهدنمی خود مولانا که ستجااین مشکل
 دریابد. و کید فهم سخیش که است صحبتیهم دنبا  به و داندمی خود نهاد از را اشخوشی

 دارای کـه را شـمس جملات تمامی مرادی و مریدی باب در شمس تذهییّ  دریافتن برای
 یـا دیـالوگ چهـارچوب در و بـود محبـوب و محـب و درویش و طالب مراد، مرید، چون واژگانی
 از میـزان ایـن تـا کـه اسـتقرائی بـا . شـد اسـتخراج اوّ  دفتـر از داشـت قرار دیالوگ به نزدیک
 دیـدگا  مورد در و آورد بیرون میطقی نتایجی دفتر دو کلّ  بر توانمی شد انجام شمس جملات
 دربـارۀ کـه دارد وجـود صـفحه دو دوّم دفتـر در نشسـت. رتفکّـ بـه مهم موضو  این در شمس
 بـه نیـز صفحه دو آن جملات این بیابر گوید.می سخن مولوی و شمس مرادی و مریدی رابطۀ

 و طالـب تعـاملی رابطـۀ بـه تـرکامـل ورتیصـ بـه شـاید تـا شد افزود  جملات و بیدها فهرست
  برسیم. مرید و مراد یا مطلوب
 ایویـژ  نکات بییافردی، فرانقش رویکرد با نظر مورد موضو  بررسی برای شم  مقالات در
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 دیگـری و ننرداخته کتاب این نگارش به خود قلم با شمس کهآن نخست شود. گرفته نظر در باید
 اهمیـت حـائز جهت آن از نکته این است. درآورد  تحریر به دید  و شیید  چههرآن شمس قو  از

 و بـدانیم شـمس نظـر مورد سبک و سلیقه نتیجۀ را کتاب اصلی و کلّی ساختار تواننمی که است
گاهانه و ارادی را هادیالوگ ویژ  به مطالب جایگا   کـه آیـدمـی نظـر بـه چُیـین بیشـتر بشـماریم. آ
 نکـات شـاید و انـدکـرد  جمـع علاقمیـدان کـه داریـم رو پـیش را ایپراکید  هاینوشته مجمو 
 باشد. نشد  ذکر خود جای سر بر یا نیامد  کتاب این در که باشد بود  شمس نظر مورد بسیاری
 محـاورۀ زبان یا اوّ  زبان وی برای فارسی زبان و است تبریزیشمس که است این دوّم نکتۀ
 دارنـد فارسـی زبـان به سخن و کتاب هاآذربایجانی از بسیاری هفتم قرن در گرچه نیست. معمو 

 دنبـا  بـه کـه رنـد و آزاد و لایبـالی یـک باشـد. نویسـید  خواهـدنمی و نیست قلم اهل شمس امّا
 نـو  کـارگیریبـه در توانـدمـی بـودنش زبانه دو به توجّه با شخصیّتی چُیین این گردد.می حقیقت
 فاصـله رسـمی و میشـیانه نثر از و کید ایجاد را ایویژ  کسب نماوجه هایادات و هامتمم افعا ،
 ننردازد. سخیگویی به نگارانخطابه و نویسانحکایت مثلاا  سیاق به و بگیرد

 و  مشـخّ  مخاطـب بـا هـادیالوگ از بسیاری در است. شمس مخاطب باب در سوّم نکتۀ
 دیگر سوی از و نشد  تهنوش لاتتخیّ  و حکایات پایۀ بر شم  مقالات نیستیم. مواجه نامداری

-انتخـاب چُیـین بـه نگارند  شخ  نگا  و سلیقه نیست. هم گزارشگری و تاریخی وقایع یبت

 ایـن در مـا فـرض اسـت. ساخته دیدنی شکل این با را انسخی مجموعۀ ساختار و رسید  هایی
 میـدانقعلا از باید که جاییآن از و  است نویسید  امانتداری و صداقت جملات ذکر و ساختار

 چیـزی خود زبان و ذهن از خواهد نمی لزوماا  باشد، شمس ۀروحیّ  و هرویّ  مخصوصاا  و عرفان به
 اغلب در شد  آورد  شمس از که هاییقو  نقل کید. اضافه شمس سخیان به کبب یا خیا  به

 زنـد.مـی حـر  خـود از شـمس ،جمـع یـا وحد  صورت به یا است. وحد  ملّ متک ضمیر با موارد
 است. شد  شمس زبان و دست کاملاا  و ندارد حضور اصلاا  یسید نو گویی
 و اسـت وجـه یکـی کـه دارد اهمّیّت بییافردی فرانقش بررسی در جزء دو کهاین رخ  آ نکتۀ 

 خود عیصر و فاعل ،وجه عیاصر در آن. به مربو  عیاصر و باقیماند  یگرد و نماییوجه عیاصر
 در کـه ییجـاآن از نمـا.وجـه غیـر ادات و مـتمم و واژ  عـلف باقیمانـدۀ در و دارند اهمّیّت ایستا
 در بیـدیزمـان مقولۀ و است اهمیت حائز فعل جه و و تقطبیّ  و زمان مسائل ایستا خود عیصر
 و قیـد از خـالی و ا کوتـ اغلب شمس جملات که ییجاآن از باز و دهدمی رخ فارسی واژ  فعل

 زمـان و تقطبیّـ فاعـل، فارسـی، واژ  فعـل در مطـرح مسائل به را خود هایبحث است متمم
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 ندارد زیادی تعداد که نماوجه غیر ادات و هامتمم به اطّلاعات این ضمن در و ساختیم وابسته
 جـدو  چهـار عرضـه و امـری ،پرسشـی خبـری، هایوجه دادن نشان برای پرداخت. اهیمخو 

  ایم.کرد  ارائه آمد  دست به بیدهای زا امجزّ 
 را مخاطب با شمس تعاملی سخن بیدهای که است هاییوجه رینمدتبسا پر از خبری وجه

 مثبـت تقطبیّـ بـا جملات اغلب است. زیاد بسیار شمس تقاطعیّ  بیدها این در گیرد.برمی در
 نقصان از شیخ آن که شاید) افکید  سایه هاآنبر  تردید از حالتی که جمله دو یکی از غیر .است
 آییـد  ربـ دلالت مواقع بسیاری در که ساد  مضار  فعل با جملات الباقی (.و.. باشد گفته علم
 بهـر  ماضـی فعـل از دارند یتحکای یا گزارشی شیوۀ اغلب که برخی در و اندشد  بیان دارد هم

 نـوعی از دیگـران با گووگفت ضمن در شمس دهدکهمی نشان بسامدها این است. شد  گرفته
  است. مطمئن بدان و دارد اعتقاد تشدّ  به گویدمی هچآن به و است برخوردار خاطر اطمییان
 اسـت. شـد  اسـتفاد  هـاومتمم قیدها انوا  از کمتر اند.کوتا  بسیار بیدها و جملات باغل

 از شـمس نیسـت. خـود میظـور ضـی تو پایبید چیدان و بردمی بهر  فاعل حب  از گاهی یحتّ 
 سط  در که کسی برای بییدمی بعییه که را چیزی انگار و نگردمی مخاطب به فرادست ایقلّه

 انسـخی در حالـت ایـن .گویـدمـی سـخن نیست برخوردار کافی دید افق از و دارد قرار کوتاهی
 ارزش یـادآور دارد اکـرمنبـی ولایـت و ارزش بر مقالات جایجای که تاکیدی و اصرار با شمس
 مقوالات در اکـرمنبـی الگـوی از اسـتفاد  هـاینمونـه است. مرید و مراد رابطه ذهن در ولایت
 است: بسیار شم 
 روان را مایـه آن نبـی و رسـو  هست، ایمایه را هرکه .رفتمی.. جاآن بودی وعظ هرجا (9
 (9739:1 ،تبریزیشمس) کید؟ را  را چه نباشد، مایه چون کید، را  و کید

 من[ سخن]سخن   این از آید خوششان بشیوند انبیا اگر که بالله ..(.1
م این را محمّدیان اند. سوختهمی شییدرو درعشق   معظّم، انبیاء   همۀ (...7  است. شد  مُسلَّ
 ببییید مرا بیایید نشیاختید. نیکو را عیسا و موسا جهود، ای نصرانی، ای گوید:محمّد  ... (1

 است... همدگر نمبیّ  و شارح انبیا سخن !... بشیاسید را انایش تا
 ابوهریـو  در ندارد...مصـطفی بـاک عـالم همـه از دارد؟ غـم ازچه باشم، او با من هرکه (9
 کرد...می پرهیز او و دانستمی او احوا  و آویختدرمی
  که.... مصطفی فرمایدمی چهاین (1
 بـا نـه هسـت شخصـی جـاایـن گفتیـد: درآمدنـد. رسو  خدمت به صحابه بعضی روزی (3
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 را او و برخواست مصطفی خاموش. او و خاموش خدا رسو  مسلمانان... با نه آمیزدمی کافران
 آورد [. خویش سخن برای ..]تمثیلی.رفتن وقت به هم و آمدن وقت هم -کرد تواضع
 گـویی را جهـود اگر است.هتملّ  بهترین   او ت  ملّ  که رودمی مردی متابعت سر   سخن ... (1

ه نصرانی  (31 همان،...)چُیینهم گویی، را نصرانی اگر و مسلمان گوید مسلمان؟ یا ب 
 بـل عجـز، از نه نگفتی. معیی این به بودی، پیغامبر اگر که را معانی این گویممی چُیان (1

 سـخن....آن ایـن وشکافدفر  چُیین کهآن به ننرداختی که بودی ایمشغولی را او کهآن از از که
ی از معیی  (31 همان،) گریزی؟ کجا ،آیدمی در ما  پ 

د وحی را بی...ن (96  بود. یکی همین ا[]امّ  را ولی بود  هم القلبوحی و جبرئیل به بُو 
 از یکـی :کـردمی سئوا  بود آن در که اندیشه آن از هرکسی بود. آمد  معراج از رسو  (99
 دوزخ صــفت دارم، خــوفی مــن نــدانم، آن مــن گفــت: فاطمــه بهشــت... صــفت یکــی دیــدار،
 (17همان،بکن...)
د... معجـز  مشـابه کـهآن بـا -نشـوند غـرّ  آن هبـ محمّـد متابعان و حق بیدگان (...91 ر   آو 

 (19همان،)
 نهیـد، نقصـان را انبیاء و را مصطفی نهید، ترجی  انبیا بر را ملائکه فلسفیان اعتیجم (97

 گوییـد... را انبیـا معجـزات اامّـ کردنـد... غیـرت پیغـامبران بـر فرشـتگان گویید و که... روازین
 (11همان،)

ـوّت آننیسـت.... مـا کـار امانت این لتحمّ  که زمین و هاآسمان گفتید (91
ُ
 لتوکّـ و نظـر ق

د را محمّد  .(11همان،) را انیمحمّد و بُو 
 آخـر بزرگـی،.... صـفت یـا عیسـی صـفت یـا کیدمی محمّد صفت که کساین اکیون (99
 چـرا ایـن احمـق! ای گفـتش: یکـی اوسـت؟... این مگر را؟ او صفت داندمی چه او که نگویی
 (11همان،) کیدمی روپوش او اوست، خود   این که شاید ؟گویدمی او صفت که بییینمی

ر! ]شیطان[گفت:یا (91 ـت از و محمّـد متابعـت بـه کرد عزیز را تو که خدایی آن به عُم  ی   م 
 (16)همان، کرد،... خلا 
ه مصطفی کلام نیست. چیدان -د َّ  ما و قلَّ  ما -الکلام خیر (...93  (11همان،است...) ب 

 ،محمّـد دیـن در اسـت بـدعت این گفتمی: کید، آغاز خلوت و ابایزید حکایت او چون (91
ع سخن   د 

 (13)همان، ن...کُ  رها را انمُبت 
 آن پـیش   در و هسـت کـه چـهآن کـه بـل نیست، که خود تامّ  در نیهد چیزی نبی (این91
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 ایـن انبیـا گفت   صهخلا همۀ برخیزد. حجاب آن تا کوشدمی و گویدمی افسون هست، حجابی
 .(11همان،) نهانیم نهان   نیز[ ]ما اند، نبود  آشکار اولیا که... است

 بـود محبـوب زیرا کما . از که بل ،نُقصان از نه درآمد، سخن در سا 16بعد محمّد... (16
 (969همان،)

 (961همان، نداری...) یمحمّد  ...خطوۀ (19 
 ابخـو  را حـج دوش، بیچـار ! ....کیـدمـین نماز این که: آوردند مصطفاش خدمت   به (11
 (961همان،) ندیدی خواب را سالار حج دیدی،
د   ...قومی (17

لِّ  کـه نیسـت یشـکّ  هـیچ ...مصـطفی دمقلّ  قومی صفا، دمقلّ  قومی دلید، مُق 
گی   دگـران ایشانید... سخن   د  مقلّ  دگرانهااند]مصطفی[،آنآن اصل ـحی   و کییـدمـی ایشـان ش 
 (996همان، بشیوند...) اگر -شود باز دهان برآید، ایشان از که یهرسخی فارغ. ایشان
ــا انــس غایــت از - کــرد پرهیــز ســخت خلــق از خــدا رســو  (11  نیــک و بــد از و -حــق ب

 (997همان،) گوید! چه حق که بیگر گوید، چُیین مصطفی چون مرا؟ کید زیان رمید...چهمی
 ابلـیس صـورت آرزوی در نـهچگو اسـت، آن همـه بـالای رادیـد خدا ..چونمصطفی. (19
 (991همان،) باشد؟
 کـه روشـن یمحمّد  چشم روشن، تو به محمّد چشم ند.محمّد تامّ  اند،آدمی (...ایشان11
 و موسـی بـه بگیـرد، تـو دسـت محمّـد کیـد، فخر حق حضرت باشی، تامّ  تواش تی!امّ  تواش
 مبـارک واللـه دیـدن تـو روی اسـت.../ مـن تامّـ کـس چُیین که: کید مباهات بیماید، عیسی

ــت]مولانا[ ــی اس ــت را کس ــه آرزوس ــی ک ــل نب ــد، را مرس ــا ببیی ــد را مولان ــی ببیی ــ ب  .. .تکلّ
 .(993همان،)

 .(991همان،) کید... راست راآن گویید، دروغ اگر یان!محمّد زهی قرآن، اسرار زهی (13
 کـه بـود آن سـبب گرفتـی. کـس دو عـوض   به را یکی آن گواهی مصطفی کهچُیان(...11
 .(916همان،) برخیزد د  از هانُطق داد...همهۀ گواهی ایدرقضیّه فیمصط

 خواسـتید؟مـی ایمعجـز  هـیچ بود؟ کار او با را کسهیچ کرد،مین دعوت اگر محمّد (11
 خـدمت هـزار بلکـه شـدی؟ دشـمن هـیچ شـو، مسـلمان :گفتیم]کـه[نمـی رااین ما]نیز[ اگر

 .(919همان،کردی...)
 دعـوت سـا 16محمّـد شـد. میسوخ دیگر انبیای شریعت آن د،آم محمّد کهچیان(هم76

 .(919همان،) کرد... دعوت سا 17 د،نکر 
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 مـراد دارد. عهـد  بـر را هـاخـوبی همـۀ نماییـدگی کـه اسـت فردی شمس، برای اکرم رسو 
 مرادهاسـت. همۀ اصیل الگوی و دارد را کلام بهترین است. محبوب او باشد. او از غیر تواندنمی
 برونـد پـیش حدّی به باید همه بردمی بهر  شیخ یا او یا من فاعل از کیدمی وگوگفت شمس وقتی

 بـا اغلـب کـه باشـید شخ  اگر هافعل این باشید. داشته را کلام ترینروان و کار تریندرست که
 مفهـوم تعریـ  بـه قـاطع ایجملـه در است مفهوم فاعل اگر و شوند سازگار باید اکرم نبی الگوی
 گردد. همخوان اشولایی اصو  با که برسد اصلی و محور به که ستا نشسته
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 وجــه در اســت. برخــوردار بــالایی بســامد از پرسشــی و اســتفهامی وجــه خبــری، وجــه از پــس
 شمس هایپرسش از برخی شود.می درخواست کالایی و خدمت یا اطّلاعاتی یا معمولاا  استفهامی
 معیـای کارکرد در اما دارد استفهام ظاهری شکل گرچه دیگر برخی امّا  است اطّلاعات درخواست
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 استفاد  پرسش از خبری جمله جای به تاکید یا تیبّه برای نوعی به بلکه  نیستید پرسش قعاا وا یانویّه
 او کیـد.نمـی سـوا  عمـلاا  وعـظ؟ چـه کـه زدی طعـن شـیخ وعـظ در گوید:می وقتی است. شد 
 بیـدهای نـو  ایـن نـدارد. جـایی تو وعظ گفتار و فتارر  این با یا نداشتی خوبی وعظ بگوید خواهدمی

 هـر از تیبیـه و تاکیـد بـرای و است مشغو  ذهییّات و تربیّت به فقط شمس دهدمی نشان پرسشی
 بگوید. سخن نافبتر و محکمتر تا کیدمی استفاد  نگارشی وسیلۀ
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 صفحه
 عنصرخودایستا)زمان فاعل بند

 واژه( فعل و بندی
 انزم قطبیت

8 
6 
9 
9 
0 
6 
7 
1 
3 
81 
88 
86 
89 
89 
 

66 
66 
69 
13 
 
 
 
888 
886 
869 
863 
 
896 

 کیست؟ محب و عارف 
  کیست؟ محبوب
 داری؟ مرید صد
 است واقعه چهاین برامد: مریدان از غریو
 است؟ تاریکی چه و
 بودن؟ خواهد چه ما حال پ 
 است؟ واقعه چه شیخ:
 است؟ بوده چه را شما شیخ:
 است، شهوت محل که را کودکی شیخ
 کند؟ چرا تواضع چندین
 در کنم؟ رها چنُین را تو که پنداری شیخ:
 انکار؟ در یا اقرار
 را مرده باشد، مرده آن مرید چون زیرا
 کنُ؟ نماز خیز، که: گوید که
 هستی چیست؟ شیخ
 نیستی چیست؟ مرید
 نکردی؟ کردم،چرا امری را تو من
 وعظ؟ چه که زد طعن شیخ وعظ در

 

  عارف
 محبوب
 تو
 این
 ما حال
 چه
 شما
 شیخ
 من
 که
 شیخ
 مرید
 تو
 چه

 است
 است
 داری
 است
 بودن خواهد
 است
 است
 کند
 کنم رها
 گوید
 است
 است
 نکردی
 ]است[

 مثبت
 مثبت
 مثبت
 مثبت
 مثبت
 مثبت
 مثبت
 مثبت
 مثبت
 مثبت
  مثبت
  مثبت
 منفی
 مثبت

 حال
  حال
 حال
 حال
 حال
 حال
 حال
 حال
 حال
 حال
 حال
 حال
 گذشته
 شتهگذ

 دیالوگ شکل یحتّ  که هاییقسمت برخی در و دارد ابیجبّ  بروز شمس کلام در امری وجه
 ایـن حضور اامّ  شد یافته و ستهجُ  امری وجه با بید سه گوهاو گفت در گرچه شود.می دید  ندارند
 است: داد  متن به یخاصّ  ویژگی مقالات قمتفرّ  بیدهای در وجه

 نشانی ردیف
 صفحه

 خودایستاعنصر فاعل بند
 و بندی )زمان
 واژه( فعل

 زمان قطبیت

8 
6 
9 

69 
869 
680 

 سازمی یکی]مرید[ آن با 
 گویدکه: که را مرده باشد، مرده آن مرید چون زیرا
 کنُ نماز خیز،
 شو! من مرید بیا

 تو
 تو
 تو

 سازمی
 کنُ خیز...
 شو

 مثبت
 مثبت
 مثبت

 حال
 حال
 حال

 کتــاب در .کیــدمــین تتبعیّــ یخاصّــ توریدســ و نحــوی شــیوۀ از معمــولاا  عرضــه جمــلات
 وجـه   بـا بیـد دهـد،مـی ارائـه پیشـیهادی و کیـدمی تقدیم چیزی که جملاتی به صرفاا  هالیدی
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 یک هاجمله شبه و ندا و آوایی جملات همۀ به توسع کمی با جااین در اامّ  شودمی گفته عرضه
 است: شد  داد  اختصا  جدو 
5 
1 
6 
2 
1 
3 
1 
1 

32 
 
 

33 
 
 
 

555 

 شیخ ای 
 بودی یکی ]مرید[ کاشکی

 هلا
 برسانید رندی مقام به را ما و را شما شاالله ان

 واشیخی
 وامریدی

 آ  که: برآمد مریدان از غریو
 علیک سلام گفتی: شیخ

- 
 مرید

- 
 هاآن
- 
- 
- 
- 

- 
 بودی

- 
 برسانید

- 
- 
- 
- 

 مثبت
 مثبت
 مثبت
 مثبت
 مثبت
 مثبت
 مثبت
 مثبت

 حا 
 حا 
 حا 
 حا 
 حا 
  حا

 حا 
 حا 

 اندیشـمیدان ولاا معم که اضافاتی کمترین با کوتا ، جملات آوردن شمس مثل فردی برای 
 توضـی  و بـافیلسـفهف بـه نیـازی شمس که شودمی مهم مساله این دهیدمی خود جملات به

 جمـلات از دیـالوگش کـلام در که است احساساتی مردی بیید.مین هایشآموز  برای تفصیلی
 که اندیشمیدانی هاینوشته در گوید.می کوتا  اشخبری جملات در و بردمی بهر  زیاد انشایی

 و کـلام در اامّـ باشد زیادی اسمی هایگرو  باید قاعدتا دهید توضی  را یقیلی نکتۀ خواهیدمی
 شویم.نمی مواجه وصفی هایگرو  یا اسمی هایگرو   تیوّ  و دتعدّ  با ما شمس بیدهای

 گیرینتیجه
 نافـب و ساد  ابلاغ و روانی و سادگی کید،می استفاد  گووگفت یبرا که بیدهایی رد شمس

 اسـت مجبـور مخاطب که رساندمی مخاطب به را مطلبش جوری و دهدمی قرار اصل را کلام
 شـخ  که است قاطع یانچُ آن ولی کیدمین استدلا  شمس گرچه کید. باور را شمس سخن
 . بییدمین شمس با موافقت زج راهی و شودمی تسلیم مقابل

 شیاسـۀ بـا و گـبردمی لمفصّ  اسمی هایگرو  از خود بیدهای فاعل کارگیریبه در شمس
 .بخشد می انجامسر  را فاعل بخش ،صفت یک یحتّ  یا ضمیر یا فعل

 در را اطـلاق معیـای و هسـتید ساد  حا  زمان در اغلب بید به مربو  بیدیزمان و افعا 
 مـوارد برخـی در آن تقاطعیّـ میـزان کـه اسـت برخوردار بالایی بسامد از تاس فعل دارند. خود

 .کیدمی وابسته خود مسید به همیشه برای را مفهوم آن و آوردمی جاودانگی
 در مریـدی و مـرادی رابطـه اکـرم پیـامبر سـتایش در شمس ذهیی الگوی تکرار به توجّه با
گا  یک رابطۀ مثل دیگران با شمس تعاملی  ارتبا  وظـای  .اسـت شـد  ترسـیم غافـل یک با آ
 یـانآنچُ  اسـت. مـراد وظای  ،ترسخت مرید کار از اامّ  .است نیستی ،هادیالوگ این دّ ر   در مرید
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 بـه را کسـی مولوی از غیر هالبتّ  .شودمی امید نا گاهی که بییدمی واقعی مراد از خالی را جهان
 .داندمین لایق بخشیخرقه و شیخی
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